(...) Avvengono miracoli,

Se siamo disposti a chiamare miracoli
Queegli spasmodici trucchi di radianza.
Lattesa € ricominciala,

La lunga attesa dell angelo,

Di queelia sua rara, rarefatta discesc.

(Sylvia Plath, La cornacchia nel
tempo piovoso)

Mi € stata chiesta una riflessione
sul valore della sconfitta.

Si, la sconfitta riguarda il mondo
dei valori.

E il valore ha a che fare non solo
con la validita o meno di qualcosa,
ma con la verita. E l'inquietante in-
terrogarsi di Qohelet: “Quale valore
ha tra le mani 'uvomo che tatica la vi-
tar...”.

La sconfitta ci chiama alla verita e
alla vita. Nel vivere si incontra la
sconfitta, La sconfitta € una modalita
del tentare e quindi del vivere. La
sconfitta ¢ una modalita del vivere.
Non & un fallire, ma un modo dell’e-
sperienza e dell'essere vivi. Solo se
mi rappresento “come macchina” o
“come corpo morto” sono in una
idea di me che non puo prevedere la
sconfitta perché questa farebbe per-
dere il legame con la ossessione che
mi sostiene. In questo caso |'osses-
sione, il rituale ripetitivo € tutt'uno
con l'essere. '

Questo sistema ripetitivo sostiene
una circolarita di pensieri: ogni spie-
gazione del mondo é riferita a que-
sta rete di precomprensione che se-
leziona solo quei dati che rispecchia-
no un certo significato ossessivo:
non si riconosce il nuovo, l'elemen-
to generativo. Vivere €, in questo ca-
s0, vivere “come” morto, nella nien-
tificazione del corpo. Viene, cosi, ge-
nerato l'insidioso paradosso rinforza-
to in vari modi: “scopri te stesso
scomparendo”... E questa I'ambiva-
lenza malinconica che non puo pre-
vedere la sconfitta.

Ci aiuta Umberto Galimberti: «divi-
so dall'anima, il corpo incomincio la
sua storia come somma di parti sen-
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za interiorita senza distanze. Due
idee chiare e distinte come voleva
Cartesio per il quale il termine “esi-
stere” abbandond tutta la ricchezza
che solitamente gli conferiscono i
poeti, per assumere solo due signifi-
cati: si esiste come cosa 0 come co-
scienza, come res extensa o come
res cogitans. Ma siccome delle due a
pensare era solo la res cogitans, si
ottenne un corpo quale & concepito
dall'intelletto e non quale ¢ vissuto
dalla vita, un corpo in idea e non in
carne ed ossa, un corpo anatomico,
non un soggetto di vita. Costretto a
vivere la vita concepita dell’intelletto,
il corpo divenne un fascio di proces-
si in terza persona: la vista, ['udito, il
tatto, la motilitd: per ciascun proces-
50, il suo organo, le sue cause, la sua
scienza specifica» (Galimberti U., I/
conpo, Feltrinelli, Milano 1983).

Se, allora, il corpo non € se non
una cosa come un'altra cosa, una
cosa immobile nella sua insignifican-
za, il corpo finisce divorato da leggi
rigidamente biologiche (naturalisti-
che) e fuori-esce da ogni discorso e
da ogni possibilita di essere conse-
gnato ad un linguaggio. Non solo il
corpo non parla in questo contesto
ma il corpo si destituisce di ogni si-
gnificato: non dice nulla agli aluri -
da sé.

La filosofia fenomenologica (quel-
la husserliana) ha formulato tesi an-
titetiche rispetto a quella cartesiana:
giungendo alla rivalutazione radicale
e rivoluzionaria del seirso del corpo e
della corporalita. C'¢ il corpo-sogget-
to che ¢ il corpo vivente intenziona-

La sconfitia
come valore...
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le: il corpo a cui € estranea qualsiasi

assimilazione al “circolo tematico”
delle scienze naturali. Nella quinta
delle Meditazioni cartesiane Ed-
mund Husserl ha genialmente indi-
cato questa distinzione: «tra i diversi
corpi di questa “natura” presi come
“appartenenti - a”, io rovo in una
determinazione unica il mio conpo,
che appunto l'unico a non essere
mero corpo fisico o cosa, ma invece
Mio COrpo, Corpo umano, coipits,
oggetto unico al di dentro della mia
falda di mondo astrattiva, alla quale
ascrivo il campo di esperienza sensi-
bile, sebbene in modi diversi di ap-
partenenza; e il mio corpo e la sola
e unica cosa in cuiio dispongo e im-
pero immediatamente e comando
singolarmente in ciascuno dei suoi
organi..» (Bornia E., Malinconia,
Feltrinelli, Milano 1998).
Nell'esperienza del disagio il corpo
rischia di trasformarsi, come dice
Umberto Galimberti, “da oggetto di
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intenzioni a oggetto di attenzioni”,
elidendosi o oscurandosi la sua co-
stitutiva modalita di abitare il mon-
do. 11 corpo - cosa dilaga in alcuni
casi e inaridisce la vita del corpo - vi-
vente: svuotandola di linfa vitale e
non cogliendo nella realta ambigua
del mondo se non le immagini di
estraneita e di inconoscibilita.
L'essere murati nel corpo-oggetto e
I'essere costretti a vivere il corpo nel-
la sua unica dimensione cosale si 0s-
servano nella loro connotazione piu
recisa e definitiva in quella che ¢ la
malinconia stuporosa: la categoria
dell'avere un corpo si sostituisce qui
con la impenetrabilita. Gli occhi an-
che quando sono aperti non guarda-
no intorno ma sprofondano in una
distanza infinita e inafferrabile a cui
non ¢ possibile prendere parte.
Scendere nella voragine della stupe-
fazione malinconica significa essere
colti da questa esperienza del non -
potere: del non-potere essere tristi,
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come del non-potere vivere e del
non-potere morire. Nel non della
malinconia stuporosa, che giunge fi-
no a cancellare la memoria del cor-
po significante, si afferra qualcosa
che allude alla pietrificazione del di-
venire (di ogni avvenire) e dell'espe-
rienza della morte come assenza di
significato e come metafora di un
corpo vissuto che nella sua agonalita
si destituisce di intenzionalita e si fa
COrpo-cosd.

Cosi, a volte, la sconfitta appare
come la sola via d’'uscita verso la vi-
ta, incarnazione. La vita € ritmo: ha
quindi a che fare con il tempo, alto-
basso, aperto-chiuso, sistole-diasto-
le... respiro-accoglienza.

La sconfitta si ricollega a un fare, a
un gesto...

La funzione di mediazione e di re-
lazione del “femminile”.

E un “fare” che muta la storia, un
fare il cui progetto sfida tutte le logi-
che possibili, una “lunga attesa del-




I'angelo”, una nuova “forma men-
tis™...

Uno sforzo che si gioca nel mo-
mento inaugurale nel non soccom-
bere per raziocinio, nel mostrare un
“diritto di creatura” un essere vivo
“con” la passione del corpo.

Linfinito si lascia “contenere”
(con-tenuto, tenersi, contenente-ma-
dre, contenuto-figlio) dalla misura,
in un finito che & un progetto gran-
dioso di speranza. E la relazione, ¢
la misura, ¢ il femminile a dare ar-
monia al principio ordinatore, a da-
re la coscienza del limite all'onnipo-
tenza divina e costituire il senso
dentro di noi (“L'opera della madre
¢ la relazione della parola con la vi-
ta. Quando parlo con misura, quan-
do agisco con misura e mi compor-
to con misura, entro nell’'ordine sim-
bolico della madre, cio¢ in quell'or-
dine che mi ha dato vita e parole in-
sieme”: Muraro L., La posizione iste-
rica e la necessita della mediazione,
Bibl. delle donne, Palermo 1993).

La sconfitta ¢i apre verso un valo-
re altro... ci apre, cosi all'altro, verso
un altrove che non si misura con i
segni dell'appartenenza del mondo:
ambizione, denaro, utile, ma ci apre
all'essere creaturale nostro e altrui e
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per questo a Dio. La sconfitta non ¢
L I'QISHL‘IE_’,HEIZE()!“,' mea (\.‘ LUno stare,
un essere con la passione del corpo,
autentica presenza al mondo.

La sconfitta chiama la saggezza,
ma attraverso la mediazione del sen-
timento principio che pone le cose
in relazione reciproca. Soffro la
sconfitta, ma questo mi apre un al-
trove attraverso una interpellanza
vissuta. Mi insegna un Tu, e qui l'i-
nafferrabile prende senso.

La sconfitta € umiliazione, solitudi-
ne, persecuzione, e nello stesso tem-
po solleva una domanda che si ri-
volge al Bene, € un intravedere il Be-
ne dietro il Male. La sconfitta € un ri-
sveglio di me a me stesso e risveglio
dell'anima che interpella Dio. Ultimo
capovolgimento, il male che nella
sconfitta mi colpisce mostra il mio
orrore del male e cosi rivela o € gia
la mia associazione con il Bene.

La scoperta del Tu interpellato nel-
la sconfitta viene interpretato me-
diante il ricorso all'essere; Philiph
Nemo ci dice: «Dio che appare nel
Tu deve, per essere, essere un “Tu".
11 Tu di Dio non € un “altrimenti che
essere” ma un “essere altrimenti”...»
(Nemo Ph., Giobbe e l'eccesso del
metle, Citta nuova, Assisi 1981.




