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Che cosa intende la gente\
quando sente o usa la parola «teo-
logia»? Un'inchiesta darebbe forse
risultati sconcertanti. Ma anche gli
addetti a1 lavor s1 domandano qual
& e gquale deve essere il ruolo del-
la teologia oggi. In questo numero,
quattro teologi ci aiutano ad entra-
re con semplicitd e chiarezza —
sono caratteristiche francescane —
in quel labirinto chiamato «teo-
logia».

Della rubrica « in cammino» se-
gnaliamo in particolare «La nascita
dei Cappuccini». perché, nell'unico
tronco francescano, sono nati tanti
rami? Quando, dove, perché sono
nati i Cappuccini? In «vita cappuc-
cina» si trovano due importanti
contributi: «1 Cappuccini nel Paese
dell'apartheid» e il resoconto di un
avvenimento eccezionale: il Papa
in casa nostra, alla Parrocchietta.

Per gli amici delle missioni, W.
Bithlmann apre — come suo solito
— orizzonti nuovi e coraggiosi. Al
francescani secolari vengono offerti
utili strumenti di formazione. «In
memoria» ricorda un nostro fratello
carissimo, la semplicita francesca-
na personificata: fr. Antonino.

11 bollettino di ccp, che si trova
accluso anche a gquesto numero,
non intende infastidire chi ha gia
rinnovato l'abbonamento, ma solo
stimolare i distratti. A tutti auguria-

1l prossimo numero di MC sara
interamente dedicato alla vocazio-
ne di speciale consacrazione.
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E ST w2 bl i e SIS R e il e s T iy, editoriale

Quale lezione
lallo spazio?

Con il 25° volo Shuttle si voleva iniziare una nuova era spaziale: I'era della
«sdrammatizzazione»; i voli spaziali avrebbero dovuto diventare sempre pit familiari,
specialmente ai bambini, che avrebbero dovuto abituarsi a prendere le astronavi come
prendiamo il tram. Per questo il presidente Reagan aveva voluto sul Challenger anche
una maestrina che, con lezioni in diretta, spiegasse alle scolaresche americane che
nello spazio si puo vivere tranquillamente.

Ma la lezione dallo spazio & stata diversa, resa sconvolgente proprio dallo sciacal-
laggio televisivo di chi avrebbe dovuto immortalarne il trionfo: trecento milioni di
spettatori soltanto in America e in Unione Sovietica, per una lezione durata solo 75
secondi, ma difficile da imparare.

Una lezione fuori programma, dunque. Qualcuno ha detto che dobbiamo ringra-
ziare le vittime del Challenger perché ci hanno offerto la possibilita di un ripensamen-
to e solo se questo sard almeno tentato, il loro sacrificio non risultera inutile, Vorrei
quindi tentare sommariamente di offrire alcuni spunti per questo ripensamento, con
alcuni interrogativi che, comunque, saranno recepiti solo se conserviamo una certa
disponibilita ad uscire dal nostro «sistema mentale» e se non abbiamo paura di
concedere, almeno come ipotesi, una certa serieta a domande che solitamente ritenia-
mo ingenue e impertinenti.

La scienza stessa, infatti, se vuole essere tale, & sempre pili costretta ad ammettere
che, lungo la sua storia, sono proprio le intuizioni apparentemente paradossali e non
ortodosse quelle che innescano la possibilita di un suo progresso: per esemplificare,
questo accadde quando qualcuno intui che la terra non era piatta, e che non era
immobile, o quando qualcun altro ipotizzd che il tempo e lo spazio fossero relativi.
Molte volte il senso comune, frutto di una determinata mentalita scientifica, & il pil
tenace avversario dello sviluppo ulteriore della scienza stessa.

Ho fatto questa premessa perché non venga «censurata» troppo frettolosamente la
domanda che sto per porre: «Perché andare sulla luna e su Urano quando sulla terra
la gente muore di fame?». Pretendere che una domanda come questa possa avere una
qualche «scientificita» sconvolge non poco la nostra mentalitd «scientifica»; ma pro-
prio per questo ritengo importante non disinnescarla inconsciamente e tentare invece
di misurarne la pertinenza. D’altra parte, non mi sembra molto piu seria la risposta
che comunemente le viene data nei bar come alla Casa Bianca e che penso possa
correttamente essere ridotta cosi: «I poveri hanno bisogno del nostro progresso». O,
in maniera ancor piu drastica: «L’unica soluzione per i poveri & il nostro progresso,
del quale gli esperimenti spaziali sono indiscutibilmente il motore trainante». E allora
la replica «impertinente» mi sembra essere questa: «E realmente possibile questo
NoStro progresso senza i poveri?»; e si rivela cosi un’altra ipotesi ugualmente possibi-
le: «E il progresso ad avere bisogno dei poveri, e la corsa verso I'alto & proporzionale
all’abisso crescente di poverta mondiale».

Certo, non pretendo in due righe di far il processo alla scienza, e sono consapevo-
le che una cosa ¢ la tecnica applicata e tutt'altra cosa & la scienza pura; ma mi pare
quanto mai urgente e necessario richiedere alla scienza — se ha conservato veramente
la sua «purezza» — di mostrarcela: ci sarebbe piu facile credere alla sua verginita se
non continuasse ad accettare di essere venduta in sperimentazioni nei campi di
concentramento come nei campi di battaglia e se non avesse segreti come quello del
famoso «frammento verde» del Challenger. Ci sarebbe piti facile crederle, se non la
vedessimo utilizzata nelle tecnocrazie di palazzo, la dove si computerizza il mondo,
rendendo sempre pit difficile e vuota la democrazia; e se non la vedessimo a
braccetto con I'industria nella lievitazione dei bisogni inquinanti la psiche e la natura,
per poi rivendere le «soluzioni» di salvezze ecologiche.

A rendere inderogabile questo «esame di coscienza» ¢ per noi la consapevolezza
che Dio ci chiama alla «conoscenza come progresso dell'amore» e alla «poverta» come
strada di salvezza, per cui la scienza non & colpevole tanto perché non condivide con i
poveri le proprie scoperte, ma anche perché non studia con altrettanto impegno le
impostazioni «scientifiche» non occidentali e la meravigliosa «ricchezza» delle «tecno-
logie» dei cosiddetti «poveri del Terzo Mondo». Anzi sembra vivere sulla loro pover-
ta. Non ci sembra solo poesia francescana credere nella «poverta come ricchezza dei
popoli».

Di fronte a queste considerazioni, mi pare veramente preoccupante lo squallore
culturale del presidente Reagan, «new cow-boy», che di fronte alla tragedia del
Challenger, non trova giustificazione pin convincente di questa: «Se ci fossimo fermati
ai primi coloni uccisi dagli indiani, la Frontiera non sarebbe mai stata conquistata»; né
ci tranquillizza sapere che, per cancellare lo shock del disastro in diretta, il giorno
dopo le scuole americane si sono riempite di psicologi. Veramente sono anch’io
tentato di credere che I’America sia il frutto di un «errare di navigazione».

fr. Flavio Gianessi
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lettere in redazione

Non scrivo mai
€ proprio a voi...

E la prima volta che mi capita di
aver voglia di scrivere ad una rivista
o ad un giornale e, ironia della sorte,
me ne ¢ venuta leggendo MC. Ironia
della sorte perché io non sono un cre-
dente o, almeno sicuramente non so-
no cattolico; vuoi perché ho rifiutato,
appena potuto, una cosa che fin dalla
prima infanzia mi é sempre stata im-
posta, vuoi perché il potere temporale
della chiesa ha sempre (per me) smi-
nuito e screditato la parola di Cristo e
del suo seguace Francesco. E poi nel-
la mia ricerca per dare un senso alla
mia vita ho incontrato tanti altri pro-
feti e illuminati che non esito a mette-
re sullo stesso piano di Cristo e che
mi hanno aiutato a cercare la mia
dimensione di uomo in questo uni-
verso.

Quello che mi ha colpito di MC
(che ricevo da qualche anno gratuita-
mente, chissa perché) ¢ che ¢ la prima
volta che un giornale religioso affron-
ta argomenti che fanno parte del mio
mondo, dei miei interessi quotidiani:
il corpo, il gioco, la preghiera, il car-
cere Visti e sezionali in monografie
che mi trovano spesso consenziente,
almeno sui contenuti. E dentro di me
e scattata una molla: mi piacerebbe
conoscerli questi frati che scrivono e
pensano meglio di tanti laici benpen-
santi. E questa mia vuole essere un
primo approccio, anche se staccato e
formale come possono essere delle
parole su un pezzo di carta (riciclata
al 100%, pero).

Spero che un giorno possiamo in-
contrarci ed allora, magari, ci scam-
biamo pit di qualche parola in croce.
Avrei tante altre cose da dirvi ma per
il momento mi fermo qui, in attesa di
tempi migliori.

Beppe Sivero
Verona

Ci fa molto piacere ricevere lette-
re come quella di Beppe. Un poco ci
fa anche paura, perché significa ave-
re qualche responsabilitd in pit la
responsabilita per esempio di conti-
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nuare ad offrire spazio ai temi che
coinvolgono la gente nella vita di tutti
1 giorni. La speranza di un incontro
personale che vada oltre le pagine
del giornale, in fondo, sta dietro ad
ogni indirizzo cui spediamo MC e il
sentire Beppe esprimere la curiosita
di una conoscenza ci fa ripensare al-
le tante volte in cui abbiamo tentato
di dare un volto ad ogni nostro letto-
re. Il tempo e sempre poco ma nella
redazione di MC c'e chi sa alternare
l'uso della penna con l'uso del pollice
dell'autostoppista e Verona non pare
eccessivamente distante: potrebbe
essere la volta buona che ci si co-
nosce,

Beppe, facendo parte di AAM
Terra Nuova, ci chiede in una postilla
perché non facciamo stampare MC
Su carta riciclata; € una domanda che
gia ci é stata posta e alla quale non
abbiamo tuttora una risposta valida:
tutte le informazioni che ci possono
alutare a fare una scelta saranno le
benvenute,

Una cartolina tira ’altra

Con la presente, sono a richieder-
vi l'invio di alcune cartoline del pacco

che vi ¢ stato inviato dal Gruppo di
Solidarieta per I'Ecuador, affinché
quante piu persone si adoperino per
evitare lo sterminio delle popolazioni
indigene dell’ Amazzonia. Si tratta,
evidentemente, di una protesta urgen-
te, quindi vi prego di farle pervenire
con la massima sollecitudine, affinché
io e i miei familiari possiamo spedirle
il pit presto possibile.
Loredana Mari
Modena

Abbiamo letto sull'ultimo numero
di MC lappello del Gruppo di Soli-
darieta per I'Ecuador. Vi chiediamo
100 cartoline da inviare al Presidente
dell’Ecuador per la difesa delle nazio-
nalita indigene, in quanto questa esta-
fe quattro componenti del nostro
gruppo si sono recati in Ecuador ed
hanno toccato con mano la gravita di
questo problema.
Associazione
Gruppo Ferrara-Terzo Mondo
Ferrara

Altre richieste di cartoline sono
giunte in redazione; abbiamo passato
tutte le lettere al Gruppo di Solida-
rieta per 'Ecuador, che provvedera

alla spedizione delle cartoline.
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per un discorso su Dio

La teologia

minuto per minuto

di fr. DINO DOZZI

La teologia ha tre figlie che si chiamano esegesi, dogmatica e pastorale, e che debbono
lavorare insieme: solo allora si ha vera teologia che & pensare la fede della Chiesa

Fede e teologia

Erano seduti di fronte al tempio e
osservavano la lunga fila di persone
che andavano a deporre la loro offer-
ta: i ricchi gettavano rumorosamente
grosse monete, e una povera donna
depose vergognosa solo due spiccioli.
Gesu si rivolse allora ai suoi discepo-
Ii e disse: «Questa donna ha dato piu
di tutti gli altri, perché gli altri hanno
dato del loro superfluo, lei invece ha
dato tutto quello che aveva».

Da una parte un-fatto, dall’altra
una riflessione; da una parte un’e-
spressione di fede, dall’altra una in-
terpretazione. Fede e teologia sono
due cose distinte: la fede ¢ un modo
di sentire e di vivere, la teologia &
pensare la fede, riflettervi, interpre-
tarla.

Quando Abramo lascia la sua ter-
ra e si pone in viaggio verso l'ignoto
fidandosi solo della parola di Dio,
compie un atto di fede; le migliaia di
commenti ebraici e cristiani al suo
gesto sono teologia. Quando Gesu si
lascia processare e crocifiggere, com-
pie un atto di fede; tutte le interpre-
tazioni neotestamentarie e successi-
ve, date a quel gesto, sono teologia.
La fede ¢ vita, ¢ esperienza; la teolo-
gia ¢ riflessione sulla vita di fede e
interpretazione dell’esperienza di fe-
de. Fede e teologia sono dunque due

per gli uomini di oggi

momenti distinti.

Ma sono anche intimamente col-
legati tra di loro. Senza esperienze di
fede su cui riflettere, la teologia per-
derebbe il suo oggetto; e un’espe-
rienza di fede senza un minimo di
coscienza riflessa sarebbe pura mate-
rialitd, non ancora fatto umano, e
dunque non ancora vera esperienza
di fede. La fede ha bisogno della

Hans Urs Von Balthasar

teologia come la vita umana ha biso-
gno della ragione; e la teologia ha
bisogno della fede, non solo come
oggetto di studio, ma anche come
orizzonte nel quale muoversi, come
aria da respirare per vivere: chiedere
a un ateo di fare teologia sarebbe
come chiedere a un cieco nato di
parlare dei colori. Fede e teologia,
pur essendo diverse, vivono in sim-
biosi: I'una ha bisogno dell’altra per
sopravvivere,

Dalla lettura di «una» storia, ai crite-
ri per leggere «la» storia

In effetti, & questo inscindibile le-
game con la fede a fare della teolo-
gia una «scienza difficile». E le diffi-
colta incominciano gia dal nome: la
teologia ¢ stata battezzata col nome
di «teologia» quando aveva gia un
migliaio d’anni, da una cultura —
quella greca — che, con la sua mania
di definire tutto in modo chiaro e
distinto, & riuscita spesso a confonde-
re ¢ a fuorviare: ¢ il caso del nostro
«discorso su Dio». Fede e teologia
hanno inizio nella storia di un popolo
raccontata in un libro, la Bibbia. In
questo libro, viene presentata un’e-
sperienza di fede; ¢ una storia umana
vissuta, interpretata e riportata con
fede, cioé alla luce della rivelazione
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Luigi Sartori, presidente dell'Associa-
zione Teologi Italiani

di Dio. Immaginiamo un faro enor-
me che dall’alto illumini un campo
da gioco: nella Bibbia troviamo la
descrizione della partita pit che la
descrizione del faro. Il termine «teo-
logia» indirizza tutta l'attenzione a
Dio, al faro, rischiando cosi di met-
tere in ombra sia la luce proiettata
dal faro (la rivelazione), sia la realta
illuminata da quella luce (la storia di
quel popolo).

Ma, a parte il termine, la difficol-
ta reale della teologia resta quella di
riuscire a distinguere cio che nella
Bibbia ¢ fuso insieme, cio¢ la partita
e la luce, la storia e la rivelazione.
Perché dividere cid che Dio ha uni-
to? Perché la fede ci dice che quella
rivelazione vale anche per noi: i cri-
teri con cui il popolo biblico ha letto
la «sua storia» sono criteri validi per
leggere ogni storia, tutta la storia.
Sul campo della storia, si avvicenda-
no i giocatori e giocano la partita
della loro vita; ma il faro che illumi-
na il campo ¢ sempre quello.

Non ¢ facile, come sembra, rica-
vare i criteri con cui quella storia &
stata vissuta e raccontata, anche per-
ché tanti sono stati i giocatori e tanti
i cronisti, ognuno con una sua espe-
rienza, una sua sensibilitad, una sua
cultura, un suo linguaggio. Certo, si
puo dire che Gesu Cristo ¢ la rivela-
zione piena, alla cui luce ogni cre-
dente ¢ chiamato a vivere e a leggere
la sua vita. Ma la difficolta resta: il
Nuovo Testamento non & una raccol-
ta bell’e fatta di criteri con cui legge-
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re ogni storia; ma € anch’esso «una»
storia, letta alla luce di Gestu Cristo,
e raccontata come si raccontava a
quel tempo; non & facile ricavarne i
criteri universalmente e perennemen-
te validi.

Le tre tappe del cammino teologico

E questo non & che il primo mo-
mento. Il lungo cammino della teolo-
gia ha infatti tre tappe: la prima &
quella che studia la Bibbia per rica-
vare da «quella» storia, letta con fe-
de, i criteri per leggere ogni storia,
per distinguere gli autentici contenuti
di fede dai rivestimenti culturali del
tempo, per cogliere nella enorme va-
rieta di esperienze vissute e di
espressioni verbali cid che Dio ha vo-
luto rivelarci.

La seconda tappa ¢ costituita dal-
lo studio della Tradizione della Chie-
sa. In ogni tempo della sua lunga
storia, infatti, la Chiesa ¢ vissuta con
fede, ha letto con fede il suo tempo
e ha riflettuto sulla sua fede: ha ciog
ricavato dalla Bibbia i criteri per leg-
gere con fede la storia, e li ha appli-
cati al suo tempo. La fede ci dice
che, come lo Spirito di Dio ha guida-
to — garantendone I'autenticita — la
lettura di fede della storia biblica,
cosi lo stesso Spirito di Dio ha sem-
pre guidato anche la Chiesa nella let-
tura di fede di ogni suo periodo sto-
rico. Questa vita e questa lettura di
fede della Chiesa nei secoli passati
diventa cosi per il teologo di oggi un
aiuto prezioso e insostituibile. La li-
turgia, la predicazione, la vita, I'inse-
gnamento, la riflessione teologica
della Chiesa di ieri costituiscono il
secondo materiale di studio della teo-
logia. Ma anche qui il teologo deve
scindere la storia interpretata dai cri-
teri interpretativi, e i contenuti di fe-
de dall’involucro espressivo: deve
mettere continuamente in dialogo la
Rivelazione scritta (la Bibbia) con la
Rivelazione vissuta e tramandata (la
Tradizione); essendo ambedue guida-
te e garantite dallo stesso Spirito, do-
vranno illuminarsi e chiarirsi a vi-
cenda,

E siamo alla terza tappa del cam-
mino teologico: I'oggi della Chiesa.
E’ una tappa fondamentale e quasi lo
scopo delle due precedenti: se la teo-
logia si occupa del passato, € in fun-
zione del presente. Non sono gli uo-
mini del passato che hanno bisogno
della nostra teologia, ma gli uomini
di oggi; non & la storia di ieri che
deve essere vissuta e interpretata con

J .

Il teclogo luterano Rudolf Bultmann

fede, ma la storia di oggi. E agli
uomini di oggi che la Chiesa deve
presentare Gesu Cristo come risposta
di Dio ai loro interrogativi, ai loro
problemi, alle loro angosce. Oggi co-
me ieri la teologia & riflessione della
Chiesa sulla propria esperienza di fe-
de, e le guide autorevoli per la vita
di fede sono i Vescovi. La teologia
non potra dunque far a meno di te-
ner conto delle indicazioni del loro
Magistero.

Il Card. Joseph Ratzinger, Prefetto della
Congregazione per la dottrina della
fede
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Il teologo luterano Karl Barth

Come si vede, la teologia deve
porsi in dialogo continuo con la Bib-
bia, con la Tradizione e con il Magi-
stero, in dialogo con il passato e con
il presente, in dialogo con la fede e
con la ragione, in dialogo con Dio e
con gli uomini. E il dialogo — si
sa— non ¢ sempre facile: soprattutto
quando, come nel nostro caso, biso-
gna dare ragione a tutti, risultando
razionali e comprensibili

1l francescano Leonardo Boff, esponen-
te della Teologia della liberazione

I rischi della settorialita

Fino al Medioevo le tre tappe del
lungo cammino teologico erano per-
corse tranquillamente dalla stessa
persona: il vantaggio indiscusso era
['unita della teologia; il rischio era di
non approfondire a sufficienza i tre
momenti. Oggi non e piu cosi: la ne-
cessaria specializzazione non permet-
te pitt a nessuno di essere contempo-
raneamente esperto di Bibbia, di
Tradizione e dell'oggi della Chiesa.
La teologia & oggi distinta in tre
scienze diverse: I'esegesi, la dogmati-
ca e la pastorale. Il vantaggio indi-
scusso € l'approfondimento di ognu-
na delle tre tappe; il rischio & quello
della settorialita.

L’esegesi, distaccata dalla dogma-
tica e dalla pastorale, corre il rischio
del puro archeologismo; la dogmati-
ca, separata dall’'esegesi e dalla pa-
storale, corre il rischio di un dogma-
tismo senza radici e attualita; la pa-
storale, distaccata dalla dogmatica e
dall’esegesi corre il rischio del prag-
matismo o dello spiritualismo. Non
sono mancate sopravvalutazioni della
propria specializzazione e accuse ai
colleghi del campo vicino. Ma il cam-
mino teologico non & completo, se
non percorre seriamente tutte e tre
le tappe. Il significato vero della Pa-
rola di Dio per gli uvomini di oggi
non & dato né dalla sola esegesi, né
dalla sola dogmatica, né dalla sola
pastorale, ma solamente dai risultati
congiunti e armonizzati di tutte e tre
queste scienze. Occorre rifare I'unita
nella teologia.

Il pluralismo teologico

Unita nella teologia non significa
una teologia unica per tutti e sempre
la stessa. Sia nella Bibbia che nella
storia della Chiesa si riscontrano
chiaramente teologie diverse. Chi ri-
flette sulla fede & sempre una comu-
nita ecclesiale in un luogo e in un
tempo precisi: la teologia ¢ sempre
mediazione tra fede e cultura; la Ri-
velazione ¢ la stessa; ma gli uomini
che I'accolgono, la vivono e I’espri-
mono sono diversi. Quando la Rive-
lazione & passata dal mondo ebraico
al mondo greco, c’¢ stato tutto un
lavoro di traduzione non semplice-
mente linguistico, ma teologico: la
Rivelazione, prima espressa in cate-
gorie culturali semitiche, & stata tra-
dotta e riespressa in categorie cultu-
rali greche.

La nostra presunzione europea ed

Il Card Carlo Maria Martini

occidentale ci ha fatto a lungo ritene-
re che la nostra cultura fosse «la»
cultura, e che quindi la nostra teolo-
gia fosse «la» teologia. Ma le Chiese
dell’America Latina, dell’Africa e
dell’Asia ci hanno fatto notare che
esse vivono in culture diverse dalla
nostra, e che, pur sentendosi unite a
noi nella stessa fede, debbono espri-
mere e pensare questa fede nella lo-
ro cultura, perché essa risulti signifi-
cativa e comprensibile per la loro
gente. E un diritto e un dovere per
ogni cultura ripensare e reinterpreta-
re la Rivelazione con i propri modelli
espressivi, con la propria sensibilita,
con il proprio linguaggio, in modo
che essa non sia avvertita come un
corpo estraneo, ma come lievito che
fermenta dall’interno la vita. Il plura-
lismo teologico ¢ legittimo e dovero-
so come incarnazione concreta della
Rivelazione nelle culture dei vari
tempi e dei vari luoghi: sempre ri-
spettando quelle regole del dialogo a
cui sopra si € accennato.

Il Card. Henri de Lubac




Teologia
tra le leggi

della dinamica

di BRUNO FORTE

La storia porta nella teologia il superamento di
un’impostazione metafisica, concettuale e statica, a

favore di una prospettiva biblica, esistenziale e dinamica

Storia e teologia
L’assunzione del metodo storico

in teologia & motivata dalla natura
stessa del porsi in pensiero teologico,
che criticamente e intensivamente &
chiamato a riflettere, nel suo nucleo
centrale, sul «mistero» presente in
quel frammento di storia che fu la
vita del Nazareno. E infatti alle ope-
re e ai giorni di Gesu di Nazareth
che il sistematico della teologia deve
rivolgersi per investigare il fonda-
mento, la norma, il contenuto e la
premessa del suo pensiero. Questo
volgersi al passato fontale & a sua
volta vissuto in vista di un agire nel
presente, per creare in modo sempre
nuovo l'avvenire.

La teologia viene cosi per sua na-
tura a situarsi nella storia e ad essere
interrogata da essa; ma insieme la
storia viene a collocarsi nel cuore
stesso della teologia, come la «for-
ma» in cui solo puod situarsi il discor-
so cristiano su Dio. In altre parole,
coerentemente con la «pretesa» cri-
stiana, dobbiamo affermare che, da
che Dio si & fatto storia, i termini
storici, concreti e mondani, sono gli
unici in cui ci sia lecito meno infedel-
mente parlare di Lui. La storia, «co-
me pensiero e come azione», & cosi
condizione indispensabile del pensare
teologico.

Le conseguenze di questa affer-
mazione sono di tale portata, da do-
ver essere considerate attentamente.
Dobbiamo cioé esaminare che cosa
significhi storia e conseguentemente
metodo storico, sia pure se «per ge-
neralia» quanto ai contenuti, o «per
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particularia» quanto al criterio pre-
scelto, per considerare poi che cosa
questo comporti nella costruzione del
discorso teologico.

Il concetto di storia che qui si
assume non € quello positivistico,
che riduce la storia al nudo succeder-
si dei fatti, al divenire senza senso
della bruta materia, somma di «bruta
facta»: «storia» ¢ per noi condizione
dell’esistenza, per la quale il sogget-
to, radicato nel suo passato, prende
posizione di fronte ad esso e si
proietta nella liberta verso 'avvenire.
«Storia» ¢ dunque il «situarsi» dello
spirito, nella coscienza e nella liber-

Karl Rahner

ta, il suo porsi nell’oggi di fronte al-
ieri e il suo pro-porsi di fronte al
domani. In questo senso non c¢’¢ sto-
ria se non dove c’e spirito, cioé ap-
punto capacita di situarsi cosciente-
mente e liberatamente nel divenire;
e, in questo medesimo senso, I'ogget-
to della storia ¢ «interno» (cfr. I'«Er-
lebnis» diltheyana), colto cioé nell’e-
sperienza stessa con la quale I'uomo
coglie se stesso. Né cid vanifica I'o-
biettivita della storia, proprio perché
il «situarsi» dello spirito si opera
sempre in rapporto a un «dato», al-
I’«extra nos» gia pronto, che nel pre-
sente ¢ assunto e giudicato per in-
ventare il futuro. Questo «dato» & la
somma delle condizioni economiche,
sociali, politiche, culturali, spirituali,
oggettive e soggettive, in cui ognuno
si trova: ¢ qui che la lezione marxia-
na corregge I'impostazione esistenzia-
listica.

«Storia» ¢ dunque sempre insie-
me conoscenza e giudizio del passato
e libera costruzione dell’avvenire,
«assumptio praeteriti» ed «inventio
futuri». In altri termini, la totalita
esistenziale del vivere la storia, il vi-
vente situarsi nel divenire, abbraccia
contemporaneamente il rapporto al
«gia» dato, rivisitato e criticamente
assunto, e il rapporto al «non anco-
ra». Sta qui il fondamento della clas-
sica distinzione fra la storia come ri-
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trovamento del passato, come sapere
storico, e la storia come vita, presen-
te presa di posizione nei confronti
del gia, in atto creativo dell’avvenire.
Ed insieme sta qui I'esigenza di una
profonda e continua connessione fra
I due poli del «sapere» storico e del-
I'«esistere» storico: il primo va visto
in funzione del secondo, come il se-
condo va criticato e fondato dal
primo.

La storia come «assumptio prae-
teriti» implica dunque la conoscenza
storica, il comprendere il passato, ri-
vivendo e riproducendo I'esperienza
altrui: in tal senso I'essenza del me-
todo storico sta nel «comprendere in-
dagando» (Droysen), e l'operazione
fondamentale di esso ¢ il comprende-
re, inteso come «ritrovamento dell’io
nel tu» (Dilthey). La .natura dell'og-
getto del sapere storico sara allora il
concreto, I'individuale, in quanto op-
posto al carattere generico, uniforme
e ripetitivo degli oggetti della cono-
scenza naturale.

[I metodo storico cosi inteso im-
plica per un verso I'accostamento ri-
spettoso del dato, per un altro verso
non prescinde dal presente, richie-
dendo anzi una comprensione del
passato carica di significato esisten-
ziale, interpellata dall'oggi e interpel-
lante I'oggi, creativa in cio dell’avve-
nire.

Che cosa comporta tutto questo
quando venga applicato al discorso
teologico?

La fondamentale indicazione da
rilevare ¢ che la storia in teologia
esige che la riflessione critica della
fede venga precisamente «situata», si

rapporti cioe, secondo la forma pro-
pria del metodo storico, al passato,
al presente e al futuro.

Una teologia profondamente biblica

In rapporto al passato una teolo-
gia «storica» deve comprendere inda-
gando il concreto, individuale ogget-
to della fede cristiana: I'«historia sa-
lutis», e questa nella sua massima
densificazione, che & la storia di Ge-
su di Nazareth. Cid, mentre fonda
esigenza di una teologia profonda-
mente biblica, che riconosca e accol-
ga I'assoluto primato della narrazione
neotestamentaria, rispetto a ogni al-
tro parlare di Dio, conduce a privile-
giare un metodo ascendente, «econo-
mico», che si approssimi al mistero
partendo dal basso, dai concreti
eventi della storia di Dio per I'uomo.
Contro una teologia sotto il segno
della metafisica, qual & spesso stata
la manualistica del passato, cid signi-
fica prestare la pit grande attenzione
al «concretissimum» dell’azione rive-
lativo-salvifica, criticamente accosta-
to secondo le esigenze del metodo
storico. In questa prospettiva esegesi
e teologia si saldano in un’articolata
corrispondenza: la teologia suppone
I'esegesi, che sola puo fornirle in mo-
do rigoroso e fedele il dato fontale:
ma essa sorpassa l'esegesi, perché,
accostando e confrontando le molte-
plici parole di Dio fra loro e con gli
interrogativi del presente, coglie in
esse la Parola divina per I'oggi della
chiesa e del mondo. Trovare la Paro-
la nelle parole di Dio, I'unita del mi-
stero nella molteplicita delle sue rea-
lizzazioni storiche e nella sua attuali-
ta, ¢ infatti il compito proprio della
teologia. Biblicita della teologia non
significa solo assunzione materiale di
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contenuti biblici, ma anche ritrova-
mento di un’esperienza, acquisizione
di una pista di riflessione: cogliendo
il porsi in pensiero della comunita
delle origini nella luce della Risurre-
zione per leggere in essa retrospetti-
vamente Israele e la storia di Gesii e
prospetticamente il tempo della
Chiesa, la comunita presente deve
poter fare altrettanto. La fonte bibli-
ca deve essere contagiosa; la memo-
ria sovversiva.

Il primato della testimonianza bi-
blica non comporta una messa in om-
bra della riflessione credente nel
tempo, e in particolare del dogma: il
ricorso al passato, la «assumptio
praeteriti» propria del metodo stori-
co, oltre che la fede nello Spirito
operante in ogni stagione della vita
ecclesiale, esigono una rigorosa at-
tenzione alla storia della riflessione e
della fede cristiana, che tuttavia va
costantemente misurata al confronto
con i dati fondamentali della Scrittu-
ra. In altre parole, il problema posto
dal dogma non & per noi tanto quello
di una sua traduzione in categorie
contemporanee, quanto quello di far-
ne I'ermeneutica nel concreto tessuto
del momento storico in cui fu espres-
so e di vagliarlo nel suo rapporto alla
testimonianza biblica.

Il presente ¢ luogo della teologia

In rapporto al presente, la storia
nella teologia esige che essa sia «si-
gnificativa» per I'oggi: questa dimen-
sione «esistenziale», che non & pura-
mente. funzionale e relativa proprio
perché fondata nell’«extra nos» gia
dato della salvezza, & peraltro iscritta

41



1l teclogo svizzero Hans Kiing

nell’oggetto stesso della riflessione
teologica, che tratta di un Dio venu-
to in questo mondo «propter nos ho-
mines et propter nostram salutemy.
Cio richiede da una parte I'attenzio-
ne agli interrogativi del presente e
alle strutture linguistiche attuali, per-
ché la Parola possa parlare realmente
all'uvomo; dall’altra esige la recezione
dei dati evangelici, presenti nella sto-
ria mondana attuale — i «signa tem-
porum» — in forza della dimensione
cristica di tutto il creato (cfr. Gv 1.3:
Col 1.16) e della dimensione cosmica
dell’Incarnazione. Il presente del
mondo €, in altre parole, luogo della
teologia: per cui, se bisogna leggere
la storia nel Vangelo, occorre anche
leggere il Vangelo nella storia. Nes-
sun discorso sulle «fonti» del lavoro
teologico dovrebbe trascurare questa
attenzione al presente, nelle sue
espressioni riflesse (filosofia, scienze
umane, letteratura ecc.) e nei suoi
condizionamenti sociali e politici («si-
tuazione» della elaborazione teologi-
ca in America Latina, in Europa,
nell’ltalia Meridionale, ecc.). Non ¢
pero solo nei contenuti che incide
'esistenzialita richiesta dalla storia
alla teologia: c’¢ anche una esisten-
zialita «formale», di metodo, di lin-
guaggio e di valenza pratica, che la
storia pone come esigenza nel cuore

Il Card. Lec Joseph Suenens

stesso della teologia. L'unita di «sa-
pere» storico e di «vivere» storico si-
gnifica per la teologia avere un carat-
tere «narrativo-dinamico», per cui es-
sa non solo narri I’'evento, ma provo-
chi I'evento, sia cioé contagiosa nel
suo effetto pratico-critico. Non basta
interpretare teologicamente il mon-
do: occorre teologicamente trasfor-
marlo! Questa trasposizione teologica
dell’XI tesi su Feuerbach, richiama la
parabola del rabbino di M. Buber:
«Mio nonno era paralitico. Un gior-
no gli chiesero di raccontare una sto-
ria del suo maestro, il grande Baal
Shem. Allora raccontdo come il santo
Baal Shem avesse I'abitudine di sal-
tare e ballare mentre pregava. Mio
nonno si alzd e racconto; la storia lo
eccitd a tal punto da mostrare, sal-
tando e ballando, come avesse agito
il maestro. Da quel momento egli fu
guarito. Questo ¢ il modo di raccon-
tare storie» (M. BUBER, Werke, 3.
Miinchen 1963, 71). Questo & il mo-
do di usare le fonti in teologia!

Una teologia aperta al divenire

In rapporto al futuro, la teologia
storica esige di essere profondamente
escatologica: riflettendo sull’«historia
salutis», essa & chiamata a cogliere
nel «gia» la forza nascosta del «non
ancora», a prestare attenzione alle
dimensioni dell’'Esodo e del Regno.
del provvisorio e del definitivo, pre-
senti nella storia di Dio per I'uomo e
dell’'uvomo per Dio. Da cid deriva,
sul piano della «forma» del pensiero,
I'esigenza di una teologia aperta al
divenire, critica e stimolante nei con-
fronti della chiesa per sua natura
«semper reformanda», una teologia
che giudichi il presente per aprirlo
nella forza dello Spirito alla «forma
futuri», lievitando I'oggi verso I'avve-
nire promesso in Cristo, ed insieme
una teologia pellegrina, «theologia
viatorum», conscia di appena balbet-
tare su Colui che & certo intravisto.
ma non mai pienamente posseduto.
La verita della teologia cristiana non
¢ solo «adaequatio intellectus ét rei
(praesentis)», ma anche e soprattutto
sforzo di adeguare il pensiero e la
vita al veniente futuro. Il futuro stes-
so, come dimensione e promessa, ¢
cosi fonte della teologia, come non
poche teologie del presente dimostra-
no (si pensi alle teologie della spe-
ranza, alle teologie politiche e alle
teologie della liberazione). Da tutto
questo deriva alla teologia storica il
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Suo caraltere ecumenico: essa non
confessionalizza il messaggio, forzan-
dolo alle sottolineature di questa o di
quella teologia, ma cerca di porsi
sotto I'unica norma vera, la Parola
nella storia e nella chiesa, per chia-
mare a conversione i credenti non da
una teologia a un’altra, da una chiesa
a un’altra, ma da tutte le teologie e
da tutte le chiese al Cristo vivente e
alla sovversione del Suo Spirito.

La storia nella teologia porta
dunque al superamento di un’imposi-
zione metafisica, concettuale e stati-
ca, a favore di una prospettiva bibli-
ca, esistenziale e dinamica, che riviva
I'esperienza della riflessione di fede
della chiesa nascente e in cammino
nel tempo, parli un linguaggio narra-
tivo e contagioso, e sia coraggiosa-
mente profetica nel suo aprirsi all’av-
venire. Le fonti, in teologia, sono
sempre «fonti di acqua vivar.

Il teclogo tedesco Romano Guardini




Il modello

plasmato sulla realta

di FREDERIC RAURELL

La verita studiata dalla teologia non & un deposito
pietrificato, ma un divenire continuo, come risposta
storica all’evento permanente della verita originaria che
ci fu comunicata in Gesi, il Cristo

Frederic Raurell & un cappuccino catalano, docente di Ermeneutica allUni-
versita di Barcellona e di Teologia biblica alllstituto di Spiritualita francescana
di Roma. E appena uscito in italiano un suo volume: Lineamenti di antropolo-

gia biblica (Marietti, Torino 1986).

D’accordo con la sua etimologia
la «theo-logia» & un «discorso su
Dio», un discorso su Colui che & il
fondamento e il termine di tutto. E
un progetto globale, che si propone
un unico scopo: tentare di dire Dio.
La specificita della teologia cristiana
consiste nel cercare di dire il Dio di
Gesu Cristo, il Dio strettamente le-
gato all'uomo.

In ogni epoca della sua storia, la
teologia si propone come compito di
rendere intelligibile ed eloquente il
linguaggio ormai costituito della rive-
lazione, un linguaggio che non va ri-

Il domenicano Yves Congar

petuto passivamente. Il linguaggio ri-
velativo deve essere continuamente
riattualizzato in funzione delle nuove
situazioni storiche, in dialogo aperto
con gli elementi di una cultura con-
creta.

Il modello classico di far teologia

Ogni cristiano ¢ teologo, e ogni
teologo riflette sui compiti che com-
porta la vita cristiana. Un teologo &
un essere bizzarro: deve parlare di
un Dio che interessa tutti gli uomini,
di tutti i tempi e di tutti i luoghi,
senza eccezione. Ma pure lui & un
uomo (o una donna) con delle capa-
cita, delle attitudini e delle visioni
ristrette a causa dei limiti condizio-
nanti della sua cultura e della sua
tradizione.

Sin dalle origini, la teologia ha
conosciuto ed ha usato diversi mo-
delli per esprimersi. I Padri della
Chiesa si servirono dell’allegoria nei
loro commenti sulla Scrittura; la teo-
logia medievale forgid il modello del-
la teologia-scienza in senso aristoteli-
co; la Riforma intese commentare la
Scrittura di fronte al sistema dialetti-
co della scolastica.

Quando oggi si parla della teolo-
gia come di ricerca attualizzante del-
la Parola, implicitamente si pensa ad
un modello da lasciare, quel modello
che ha dominato chiaramente tutta la

teologia cattolica dal concilio di Tre-
no al Vaticano II: il modello dogma-
tico. Questo modello, presente nei
manuali classici in uso nei seminari,
procedeva secondo tre tempi: presen-
tazione di un determinato enunciato
di fede; spiegazione di tale enunciato
mediante le determinazioni ufficiali
del magistero, specialmente quelle
del concilio di Trento; argomento
provante facendo ricorso alla Scrittu-
ra, ai Padri ed alcuni teologi di spic-
co. Come conclusione erano rifiutate
le tesi contrarie, in maniera speciale
quelle della Riforma. Questa teolo-
gia porta il nome di dogmatica, in
quanto pretende di essere un com-
mento fedele del dogma, cioe, di
quanto la Chiesa-magistero ha inteso
e insegnato sempre. In questo mo-
dello di far teologia, la Scrittura vi
interviene solo a titolo di conferma
di quanto & stato asserito prima.
Quindi e una teologia che si limita a
riprodurre e a ripetere I'insegnamen-
to ufficiale dell’istanza gerarchica in
quanto istanza ortodossa.

E inutile far osservare che in tale
modello la teologia perde la sua fun-
zione critica e profetica di attualizza-
re la Parola, e corre il rischio di di-
ventare un’ideologia al servizio dell’i-
stituzione.

La teologia come ermeneutica, cioe
come interpretazione attualizzante

Il modello dogmatico della teolo-
gia si ¢ mantenuto fino al Vaticano
I1, dopo di che e a causa di diversi
condizionamenti storici e culturali &
apparso un nuovo modello, quello
ermeneutico, che cerca di interpreta-
re, cosi da rendere intelligibile ed at-

Severino Dianich, vicepresidente ‘del-
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tuale, la Parola di Dio. Certo, non é
un modello «adogmatico»; ma & una
forma di far teologia che prende sul
serio la storicita di ogni verita, persi-
no di quella rivelata, e la storicita
dell'uomo come soggetto che inter-
preta e che si sforza di attualizzare il
senso del messaggio cristiano.

La teologia come ermeneutica
non € un insieme di proposizioni im-
mutabili di fede; ma & la pluralita di
approcci interpretativi dell’evento
Cristo. Il primo approccio storico di
tale evento ¢ in se stesso un’interpre-
tazione della prima comunita cristia-
na. Di fronte a nuove situazioni sto-
rico-culturali, linterpretazione della
primitiva comunitad cristiana suscitd
nuove interpretazioni che rendono

Mircea Eliade, studioso di storia delle
religioni, di origine rumena

testimonianza ininterrotta — sotto
Pimpulso dello Spirito — dell’espe-
rienza cristiana fondamentale nell’og-
gi della Chiesa. La teologia come er-
meneutica ¢ sempre un fenomeno di
riattualizzazione a partire da inter-
pretazioni precedenti. E un nuovo
atto di interpretazione attualizzante
dell’evento-Cristo, basato su una cor-
relazione critica tra I’esperienza cri-
stiana fondamentale, di cui rende te-
stimonianza la tradizione e I'espe-
rienza attuale.

L’intelligenza della fede, nella
teologia come ermeneutica, non & un
atto della mente speculativa in senso
metafisico, ma un intendere storico,
nel senso che la comprensione del
passato ¢ inseparabile da una giusta
interpretazione, unita ad un’attualiz-
zazione creatrice, protesa verso il fu-
turo. Questa teologia & ricordo, nel
senso che ¢ sempre preceduta da un
evento fondante; ma & allo stesso
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tempo profezia, in quanto non si pud
attualizzare questo evento fondante
come evento contemporaneo senza
tener conto delle nuove situazioni
storiche e culturali. Questa teologia
che guarda al passato ed al presente
diventa cosi una fedelta creatrice.

Una teologia pluralistica

La teologia cristiana attraversa at-
tualmente una doppia crisi. Il rapido
cambio socio-culturale I'ha precipita-
ta verso la crisi della sua identita.
Quanto piu la teologia si rende intel-
ligibile nelle crisi sociali di un’epoca
determinata, pit profonda diventa al-
lora la crisi della sua identita cristia-
na. E la crisi provocata dal dilemma:
identita-impegno. Ma questa & la vo-
cazione della teologia cristiana: per
la sua propria natura, essa deve cer-
care confinuamente e nuovamente il
suo significato per il mondo e la sua
identita nel Cristo. La teologia non si
puo creare una falsa alternativa. Per
la teologia non c’¢ nessuna alternati-

Il teclogo domenicano Marie-Domini-
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va tra evangelizzazione e umanizza-
zione, tra conversione dei cuori e mi-
glioramento delle condizioni di vita,
tra dimensione verticale della fede e
dimensione orizzontale dell’amore,
Tentare di separare e dividere questi
elementi significa rompere I'unita di
Dio e dell'vomo nella persona di
Cristo.

La teologia di tipo ermeneutico &
necessariamente pluralistica nella mi-
sura in cui vuol essere interpretazio-
ne della parola di Dio e interpreta-
zione dell’esperienza storica degli uo-
mini. L’esistenza cristiana & condizio-
nata culturalmente, socialmente e
politicamente, dalle situazioni stori-
che di ogni Chiesa concreta. Di qui il
pluralismo teologico dei nostri giorni,
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un pluralismo qualitativamente nuo-
vo, molto diverso dalla pluralita delle
cosiddette «scuole teologiche» prece-
denti al Vaticano II: la «pluralita» di
queste scuole si situava dentro uno
stesso campo culturale. Il pluralismo
teologico ¢ diventato il destino stori-
co della Chiesa. Oggi emergono con
forza le teologie dell’ America Latina,
dell’Asia, dell’Africa. Ed ad un altro
livello emerge una nuova maniera di
capire le metafore della cultura bibli-
ca, che hanno condizionato profon-
damente I'antropologia teologica.
Questo ¢ il compito che si propone
la teologia femminista.

Grazie ad un lavoro critico, il
teologo discernera il contenuto per-



manente della verita di una definizio-
ne dogmatica e poi la sua funzione
concreta di risposta di fronte ad un
errore determinato. Ma bisogna ri-
nunciare all'illusione di una veriti-
adesione o verita-adequazione, che
suppone un oggetto immutabile ed
un soggetto conoscente invariabile.
Da quando Dio si manifestd storica-
mente ad Abramo, I’elemento inter-
pretativo della comunita credente ap-
partiene al contenuto stesso della ve-
rita di fede. La teologia come erme-

neutica ci dice che la verita cristiana
non si trasmette da secolo a secolo in
forma di deposito pietrificato. E un
divenire costante, soggetto al rischio
della storia e della liberta interpreta-
tiva della Chiesa, portata dallo Spiri-
to. La responsabilita della teologia
sta nel manifestare la continuita di-
scontinua della tradizione cristiana,
una tradizione creatrice, come rispo-
sta all’evento permanente della verita
originaria, che ci fu comunicata in
Gesu, il Cristo.

Uomo e Dio:
indissolubilita
di un’unione

di LUIGI PADOVESE

E Gesi Cristo, ’'uomo-Dio, a giustificare e ad esigere
Pinscindibile rapporto fra teologia e antropologia

Luigi Padovese & un frate cappuccino, docente di teologia patristica al
Pontificio Ateneo Antoniano di Roma. Segnaliamo la sua ultima pubblicazione:
La teologia della speranza nei Padri (Ed. Piemme Marietti, Casale 1986).

La teologia vuol aiutare ’'uomo a co-
noscere se stesso

«O Signore nostro Dio, che cosa
¢ I'uomo perché te ne ricordi ed il
figlio dell'uomo perché te ne curi?»
Il gioioso stupore significato da que-
sta espressione del Salmo 8 trova un
duplice fondamento: da un lato, si
basa sul quotidiano confronto con la
precarieta dell’'uomo; dall’altro, pe-
10, € costruito sulla fede in Dio, che
nutre interesse per questa realti
umana fatta «di poco inferiore agli
angeli» (Salmo 8,6).

Nell'uvomo, vicinanza al nulla e
rapporto con il Tutto coesistono. E
questo loro connubio chiarisce per-
ché ogni discorso antropologico sia al
tempo stesso teologico e viceversa.
Tutto quel che riguarda I'vomo ri-
guarda Dio, ed ogni discorso su Dio
¢ legato all'uomo. L’incarnazione di

Cristo ha reso questo fatto ancor pii
manifesto: egli ha fatto conoscere
che questa natura umana non & chiu-
sa in se stessa e votata al nulla. Essa
rappresenta piuttosto il «cuore» degli
interessi «ad extra» di Dio.

La rivelazione di Dio, prodotta
lungo tutta la storia e diretta a tutti
popoli, s’¢ dunque condensata ed
amplificata in Cristo, perché I'uvomo
abbia a risolvere I'enigma del suo es-
sere, realizzandosi fino a divenire
«uomo perfetto» (cfr. Ef. 4,13). In
questa prospettiva, la stessa teologia
risulta ordinata — anche se non
esclusivamente, ma certo necessaria-
mente — al «nosce teipsum» (conosci
te stesso), e riesce tanto pin valida
quanto pit ha presente 'uomo con-
creto, dai tratti ben definiti, chiama-
to a confrontarsi oggi con il vivere,

L’antropologia trova nella teologia il
suo fondamento

Potremmo anzi dire che la ripro-
va del valore di un discorso teologico
sta nella sua capacita di farsi discorso
umano calato nel presente. A questa
affermazione non si sottraggono nep-
pure quegli «articoli di fede» che, a
prima vista, potrebbero apparirci
astrusi e lontani dalla «lotta quotidia-
na» con il vivere. Al proposito, si
pensi alle formulazioni del dogma tri-
nitario e cristologico.

E ormai fuori discussione che
proprio le formule di fede della
Chiesa antica hanno contribuito in
modo decisivo a definire il senso del-
I'esistenza umana. Espressioni come
«persona», «dignitd personale», «in-
terpersonalita», «comunicazione per-
sonale», «dialogo», «impegno d’in-
carnazione» rimarrebbero suoni vuo-
ti, se non avessero trovato la loro
prima applicazione in teologia, dive-
nendo in un secondo momento og-
getto dell’antropologia.

Risulta percid giusta I'affermazio-
ne di A. Grillmeier quando scrive
che «'imporsi del problema di Dio e
di Cristo al pensiero umano & dive-
nuto stimolo di conoscenze essenziali
sull’'uomo» (Ermeneutica moderna e
cristologia antica, Ed. Queriniana.
Brescia 1973, p. 114). E questo &
soltanto un esempio del rapporto in-
scindibile che intercorre tra teologia
ed antropologia.

Potremmo ancora esemplificare,
rilevando che la lotta per la dignita
umana in ambito cristiano trova mo-
tivazioni ed impulsi profondi, a parti-
re dalla «parentela» intrecciata da
Dio con I'vomo. Le teologie che in-
tendono liberare I'uomo dalle diverse
schiavitd dei nostri giorni non trova-
no forse il loro fondamento ultimo
nel testo di Genesi (1,26): «Facciamo
'uvomo a nostra immagine e somi-
glianza»?

Ad un cristiano, dunque, il rispet-
to per I'uvomo e la lotta per affermar-
ne i valori deve apparire anzitutto
come un impegno religioso. Dio non
si lascia pilt separare dalla sua crea-
tura e in Cristo ha visibilizzato e con-
fermato questa unione. L'inscindibili-
ta del discorso teologico e di quello
antropologico poggia — in ultima
analisi — su una scelta di Dio nei
confronti di questa umanitd da lui
«sposata per sempre nella giustizia e
nel diritto, nella benevolenza e nel-
'amore» (Osea 2,21).
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Tra aquile i i i | bibli
quile in cortile e ricordi biblici, fr. Lino sembra suggerire al gi
lovane

amico LUCIano plsle ' o =
per rlspondere a da e glosse lipo Cl]l S1alric 7 da CI{IVB
; do] 1 nd .
venlamo ."' dove stiamo andando ?

aro amico, ti scrivo

di fr. LINO RUSCELLI

~
/

Ciao, Luciano

Ti ho scritto a
:apolino la Pasqua.
na, che a qualcuno evoca

Natale e sullo sfondo del calendario vedo gia far
Ma tra Natale e Pasqua ci sta di mezzo la quaresi-
lugubri fantasmi di cornacchie nere. E forse
ner vincere questa paurd che gli womini, impazziti, si_metiono a far
sherleffi dietro le maschere di carnevale. A proposffo di carnevale, ieri
mi sono fatto un giro per Cesena e mi son subito tornate in mente le

scimmie, di cui ti ho parlato Paltra volta.
E tu che fai, Luciano? Immagino che anche la tua Meryém stia

prepm'ando la maschera per tutti e due, se non altro per Pultima sera di
carnevale. Be’, niente di male, se non Vi lasciate prendere dalla voglia di
tornare scimmioni tropicali. E proprio p
glie... scientifiche, che vi voglio spedire un pra
tazioni quaresimali.

er vaccinarvi contro queste vo-
nzetto per le vostre medi-

Peccato vocazionale

Metto subito da parte il libro di scienza,
ma, e mi spalanco davanti il Libro Sacro,
paradiso terrestre, quel racconto vicamato, dentro cui 'autore ha nasco-
sto il segreto della vocazione fondamentale dell’'vomo: da creatura intelli-
gente a figlio di Dio. Volto pagina, Luciano, ed ecco che spunta la testa
sibilante del serpente: «Perché non mangiate il frutto dell'albero del
giardino? Non morirete affatto! Anzi, si apriranno i vostri occhi e

diventerete come Dio». Ammaliata dalla tentazione, Eva mangio del

frutto; e anche Adamo ne mangio. Fuori immagine, yuol dire che ambe-

due consumarono il peccato.
Stai calmo, Luciano, e non pensare ad un fantasma del passato che

ritorna. Peccare vuol dire «sbagliare bersaglio». Il Creatore aveva indica- |
to alluomo la meta e la direzione: diventare figlio di Dio. Lo Spirito,
che lo aveva crealo, sarebbe stato la sud forza in questo cammino di
liberazione verso la trascendenza. Disorientati dallo spirito del male,
Adamo ed Eva hanno sbagliato bersaglio: non pitl crescere liberi in Dio,
ma essere dio, subito; non piti con la forza dello Spirito, ma senza di
Lui.
Fu il primo peccato € fu un peccalo vocazionale; o meglio, un
peccato contro la propria vocazione. Fu il momento piil tragico per tutta
P'umanita, che comincio a perdere gradualmente il senso delle origini e

dell’ultimo traguardo.

che non sa molto di quaresi-
a pagina due. Ritrovo il

L’aquilotto ruspante

Per associazione di idee, Luciano, mi tornano in mente le immagini

di uno stupendo documentario televisivo. Soggetto: un giovane aquilotto.
Era al suo primo volo ben riuscito, dopo tanti tentativi falliti. Dalla
fenditura di una roccia parte un colpo di fucile, che lo affloscia al suolo,

come un pallone sgonfiato. Con un’ala tarpata ¢ cieco di un occhio, fu
costretto a strisciare [ra i sassi, da un dirupo all'altro, braccato dalle
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Tre giorni
per guardarsi
dentro

di fr. LUIGI MARTIGNANI

ne:(zlmoml dellg propria vocazio-

ne»: osi si esprimeva la lettera di
myito e}l seminario residenziale per
gli Animatori Vocazionali della no-
stra Provincia cappuccina, svoltosi
a fSantarcangelo dal 7 al 10 gen-
naio. E spiegava l'espressione co-

: me «rapporto tra identita e voca-
zione, tra identita e proposta voca-
zionale», Si tratta probabilmente
deilla mmiziativa plu interessante
reallzz‘ata lungo il nostro triennale
cammino intercapitolare.

La mosca al naso

~ Quando sento parlare di psicolo-
gia applicata alla nostra vita religio-
sa, provo immediatamente una sen-
sazione di disagio: mi prude il naso e
divento sospettoso. Forse & una rea-
zno’rlle di (Etifesa, provocata in me da
un'immagine che ho dello psicologo
che sa un po’ di stregone e un po’ di
inquisitore. Ma non ¢ solo questione
di fantasia mia: davvero ci sono in
circolazione dei saputelli che si diver-
tono a fare piu psicologismo da saba-
to sera che lavoro serio di introspe-
zione e di sostegno personale.
Proprio questo tipo di prurito al
naso mi ¢ venuto quando ho avuto
Eir_a lSe mani I'invito per la «tre giorni»
1 Santarcangelo. Pensavo tra me:

giocheremo allo psicologi '
( ologismo.
sbagliavo. X M

Capire quello che si & sempre vissuto

delﬂl merito principale della serieta
avoro svolto va riconosciuto a
Don Alessandro Ravaglioli, giovane
g;ete.della Diocesi di Forli, studente
L; psicologia e teologia morale alla

niversita Gregoriana. Don Alessan-
dro ha dimostrato di possedere gid
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Don Alessandro Ravaglioli con I'Equipe vocazionale

una buona preparazione teorica, ac-
compagnata da una notevole g:spei
rienza accumulata in questi anni ne
servizio di consultazione vocazionale,
curato a Roma dal gesuita p. Luigi
la. ‘
i IRtL;:Imi affrontati erano molto im-
pegnativi: le strutture profolyde 'd?j“(}
persona umana, i me;ca{usmlh e
rapporto all’altro (e quindi anc e a
Dio), l‘importanzg del sub00?s§10
nella persona, e quindi nella VOLdZ!F)-
ne. Don Alessandro ha saputo far
gustare questi temi anche a quanti di
noi sono sprovvisti di qualsiasi nozio-
ne psicologica di base. Il commento
pill comune fatto dai partecipanti &
stato: «lo queste cose le ho sempre
vissute e sentite come vere, tuttavia
non ero mai riuscito a coglierle e a
ordinarle con questa ch_larezza'»._
Nelle lunghe ore di esposizione,
per forza di cose, l:accn:::ntc_) era posto
sulle possibili motivazioni profon:llfe
di tipo «egocentrico», che fanno t:
supporto ad azioni c:on_mpemens
giudicate di tipo «altruistico». Se
questo poteva dar corda ad\ un certo
pessimismo, la concl‘usmne e stala.m-
vece esattamente di segno opposto.
Allo stesso Don Alessandrp e Sfl}ggl-
la una parola, detta con timidezza e
quindi tanto pil vera, In cui si sotto-
lineava come noi frati, nonostante
tutto, offriamo un'imm_agme viva e
dinamica di gruppo e di fraternita.

in cammino

insidie dei cacciatori ¢ dei lupi. Finale: cof passare del tempo, | ‘aquilot
SUtrasformo in ruspante col cuore gonfio di nostalgia per | ‘azzurro,
Quello che hq bussato allq porta del convento | altra sera, pero, ne
era un aquilotto. Erq un Homo vero, dj venticingue anni. sdruscito neg
abiti, avvizzito negli occhi: nervoso nelle gampe o nelle mani. ['p
invitato ad entrare. Grazie, ma io ho voglia di farlq finitar. «Com
mai? Se la vitg ¢ cosi bella!». “Proprio perché ¢ bella quellq degli altr,
che ho voglia d; farla finita con (g mia». E gl remava la rabbig nell,
voce depressq,
Caro Luciano, non ti dico come ¢ andata a finjre, perché sarebb,
roppo lunga. Voglio dirti invece che oggi aumentano di
aquilotti feriti, che non riescono q capire perché si sop tro
dibattersi (rq | dirupi della viyg. | loro fratelli Pt fortunati si danno un
Senso, costruendo nidj rami secchi o di cretq o sassi; ma, sempre pi
spesso, si trovan g lempesta e [q valanga addosso qjf improvviso, E pure
loro cominciano 4 domandarsi che Senso ha costruire nidi, quando
cascano tutti. E 0ggi sono sempre di piu gl aquilotti che nop Janno piy
nido e, quando per disgrazia nasce yn piccolo, lo prendone su col becco
e lo buttan giy per il dirupo. E ¢i son perfino aquilow; intelligenti, che,
brova e riprova, si con plastica ¢ alluminio e ritentano g
scalata al cielo.., £ qui, Luciano, ti ho messo dei puntin;, perché [q
radio mi ha interrotto e mj ha gelato il sangue: sette astronquy; americani
disintegrati nello Spazio un minuo dopo la partenzq dq Cape Canaverql.

Sette, che i aggiungono alla lunga lista de; coraggiosi martiri dejl infinita
aspirazione umang.

numero quest,
vat sui sassi g

Pensiering JSinale

Che ne dici, Luciano mio? pj Jronte a ¢
pezzetto di quaresimg, uti
no? E cosa dura, sai,
ra i ruspanti nel cortile,
ogni giorno appaiono Sempre pin sogno e Jantasia.

POt amico mio, che ¢l va cercando’| uomo sulle stelle? Mi fece
ridere di tristezzq j russo Gagarin dellq prima orq spaziale, quando
torno dal firmamento con la notizia che non c’era Dio in cielo,
proprio che anche Dig avesse sudato con gl scienziati russi, rer portarlo
Jin lassi e fargli toccar cop mano che siavq sbagliando bersaglio ¢
direzione.

Ma che cos’e, Luciano, questa sete d’infinito, che crea t martiri dellg
ricerca umana, se non |lq nostalgia che jj Creatore hq lasciato dentro
all’'uvomo, quando Adamo ed Eygq lo estromisero daj loro progeiti teme-
rari? Ecco, Proprio questa suq inconscia nostalgia di Dio ¢ |4 vocazione
dell'uomo.

Vedi Luciano, 4 vocazione ¢ yn Po’ come Fattrattiva che spinge
l'uomo verso g donna ¢ viceversq, Quando in e questa attrattiva hq
preso il volto dj Meryém, vi siete chiamati pey nome, ed ¢ cominciayy
Cavventura dell ‘amore. Quando, dentro luomo, lq nostalgia d’infiniro
riesce a prendere il volio di Dio, I'uome e coinvolto nel mistero della syq
vocazione. E pug capitar di tuto, quando questq vocazione ¢ disattesq:

ma riempie la vitg ;i significato pieno, quando essq ¢ Scoperta come
dono.

Ricevi i migliori auguri d; Buona Pasqua

o amico Ling
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I partecipanti al Seminario Residenziale di S. Arcangelo (7-10 gennaio).

Vivi, percio capaci di far vivere

Il senso profondo dell’iniziativa
mi pare sia stato quello di prendere

contatto con alcuni dei nostri frati,
con particolare attenzione a quelli
piu vicini alla pastorale vocazionale,

per migliorare in loro la coscienza e
la risposta alla vocazione di Dio. E
probabilmente questo il primo passo
da compiere per impostare su basi
nuove la proposta vocazionale.

Di riflesso & accaduto che abbia-
mo realizzato un piccolo programma
di Formazione Permanente. Non de-
ve meravigliarci questo tipo di ge-
mellaggio: sempre lo abbiamo sban-
dierato a livello di slogan, ora ne
abbiamo avuto una conferma in piu.
Certamente I’esperienza avra un se-
guito in altri incontri di questo tipo,
con l'intento preciso di continuare a
lavorare, sia sul versante vocaziona-
le, sia su quello della Formazione
Permanente.

In conclusione, dobbiamo dire
che questa di Santarcangelo & stata
una esperienza tutta positiva? Certa-
mente. A parte il rammarico per co-
loro che non hanno potuto o non
hanno voluto approfittarne.

Storia di un albero

e deil suoi frutti

di fr. COSTANZO CARGNONI

Perché nell’unico albero francescano sono spuntati tanti
rami diversi? In particolare: quando, dove, perché sono

nati i Cappuccini?

Fr. Costanzo Cargnoni & membro delllstituto Storico dei cappuccini,

ed &

docente di storia del francescanesimo al Pontificio Ateno Antoniano di Roma;
sta preparando la monumentale pubblicazione delle «Fonti cappuccine». Gli
abbiamo chiesto di aiutarci a presentare ai lettori di MC le nostre origini, e lo

ringraziamo di cuore di avere accettato.

Una tensione continua di riforma

I' Cappuccini furono concepiti in
Italia sullo scorcio del *400 e agli al-
bori del ’500; nacquero a Montefal-
cone in quel di Fermo tra aprile e
maggio del 1525 nel gesto di una
estemporanea fuga mundi conventua-
le ad opera di Matteo da Bascio; ma
furono battezzati solo tre anni dopo
a Viterbo da Clemente VII il 3 luglio
1528 e, confermati segretamente nel
1529 sui monti di Albacina in territo-
rio di Fabriano, rinnovarono e chiari-
ficarono ufficialmente e definitiva-
mente le loro «promesse battesimali»
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nel Capitolo generale di Roma-S.
Eufemia, nel 1535-36, con Paolo III.

In queste coordinate cronologiche
si colloca tutta la gamma storica del-
la loro primitiva germogliazione,
piantificazione, fioritura e fruttifica-
zione. L'immagine dell’albero & fran-
cescana quanto mai, e si presta a fa-
re da preciso supporto ad un raccon-
to che pud narrarsi in molti modi,
come tanti rami che si intrecciano,
ma partono tutti dallo stesso tronco.
E, se avete ammirato un «albero
francescano» che sventaglia i suoi ra-
mi con incredibile fecondita, secondo

un’immagine suggerita gia nel sec,
XIV, ma realizzata iconograficamen-
te nel sec. XVII da Carlo d’Aren-
berg, noterete come ai piedi, 0 me-
glio alla radice, sta Francesco d’Assi-
si. Dal suo cuore, tutto serafico ed
evangelico e cattolico, nasce e si ali-
menta la vitalita dell’Ordine. Non si
puo capire chi sono i Capuccini e
quando e dove e perché sono sorti,
se non si parte da questa radice.

Il Poverello ha lasciato in eredita
un orizzonte immenso di liberta e di
semplicita. La sua regola di radicale
poverta e umilta era stata dettata per
mediare e facilitare ai discepoli que-
sto entrare nell’'obbedienza e da qui
nella liberta spirituale del Vangelo.
E invece, stranamente, questo docu-
mento di liberta si era quasi subito
trasformato in una pietra d’inciampo.
L’Ordine, cresciuto smisuratamente
nel sec. XIII fino a superare i 30.000
membri, non riusciva pill a tenere il
passo con I'eroismo della primitiva
fraternita. Era diventato una potenza
religiosa e monastica e poteva vanta-
re dottissimi professori a Parigi e a
Oxford, leggendari viaggiatori e mis-
sionari, eroici santi e martiri, aposto-
li itineranti e popolari, ma anche
grandi conventi e chiese monumenta-
li nelle citta. Non era pitl uno sparu-
to gruppo di ioculatores, che non
avevano stabile dimora e cantavano
le laudes Domini. Era un esercito



L'Equipe vocazionale dei Frati Cappuccini di Cesena pro-

pone alcuni

Appuntamenti estivi per giovani

24-27 luglio:

Eremo francescano di Montecasale (AR)

Per soli ragazzi sopra i 18 anni per una ricerca

vocazionale

Tema: Vocazione e valori francescani

5-8 settembre: Assisi

Convegno nazionale per giovani aspiranti alla vita
cappuccina e simpatizzanti
Tema: A fu per tu con san Francesco nella sua

terra
12-14 settembre:

Da Cesena al Santuario della Verna

«Tour de force» (a piedi) per ragazzi/e sopra i 18

anni

Tema: In fraternitad dentfro I'esperienza france-

scana

N.B.; Per 1 giovani in ricerca vocazionale
A Cesena, presso il Convento dei Cappuccini, un gruppo di
ragazzi sopra 1 18 anni gia da un anno sta percorrendo — a tappe
'— un cammino di maturazione vocazionale. Ti interessa? Per
informazioni rivolgiti allEquipe vocazionale (Tel. 0547/22239).
Prossima tappa: 19-20 aprile, in occasione della XXIII .giornata
mondiale di preghiera per le vocazioni.

compatto, strutturato, utilizzato con
insistenza dalla Chiesa in un aposto-
lato organizzato con precise norme
giuridiche.

San Bonaventura vide in questa
evoluzione un simbolo della Chiesa,
E l'«albero fran- :
cescanos: mostra
visivamente gli
innumerevoli rami
nati dal tronco

francescano nel
corso della storia.

La data vicina al A\
Ml\Uﬂme learinag,

tronco indica l'an-

no di nascita del- : .

&L T | (B}
AT lq <
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le varie riforme,
quella pil esterna
indica la loro
morte. 1 rami an-
cora vivi (indicati
con foglie) sono:
il TerzOrdine Re-
golare (TOR) con
889 frati, 1 Con-
ventuali (OFM.
Conv.) con 4.081
frati, gli Osser-
vanti (OFM) con
20.094 frati, i Cap-
puccini (OFM
Cap.) con 11.879
frati. Non sono
qui indicate le va-
rie centinaia di
Istituti religiosi e
secolart nati piu
recentemente e
che si ispirano al-
la spiritualita fran-
cescana.

T T T f o .

partita con umili origini e divenuta in
seguito maestosa e potente. Ma ecco
dal tronco possente spuntare un gro-
viglio di rami che volevano essere di-
versi, quasi ritornando alla radice.
Non tutti infatti applaudirono a que-

A (Leane xIIl)
il

s A

A%8 | |nizio dela Riferma
di Raaluccio Trina

sta grandezza e potenza, ma alcuni,
legati cordialmente ad un’esperienza
di semplicitd e povertd come I'aveva-
no vista in Francesco, gridarono allo
scandalo di un Ordine che, crescen-
do, s’allontanava dallo spirito del
Fondatore e lo tradiva.

Questi zelanti avevano gustato la
soave e dura poesia dei Fioretti. In-
dossavano un abito diverso, rozzo e
stretto, optavano per gli eremi sui
monti e nelle valli, che i frati evoluti
e urbanizzati avevano abbandonato;
non volevano privilegi e rinunciavano
all’esenzione; desideravano solamen-
te osservare la regola francescana al-
la lettera, cosi semplicemente come
suona, col solo accompagnamento e
commento del Testamento di san
Francesco, e aspiravano al rinnova-
mento della Chiesa.

Accogliendo poi il profetismo
gioachimita, alcuni si esposero peri-
colosamente all’eresia con avventate
applicazioni riformistiche e passarono
allo scisma quando papa Giovanni
XXII condannd la tesi della poverta
assoluta di Cristo e degli Apostoli.
Vennero denominati, e anche oggi la
storiografia usa chiamarli «Spiritua-
li», e i piu riottosi, «Fraticelli». E
ingaggiarono una battaglia che ebbe
sviluppi imprevedibili di correnti e
complicati risvolti anche politici. Ma
erano piccoli rami sul grande tronco
dei frati della Comunita, erano un
piccolo gruppo e polemizzarono per
circa ottanta anni dal 1244 al 1318,
fino a quando furono recisi e con-
dannati con la bolla Gloriosam Ec-
clesiam.

Eppure questi uomini, tormentati
e pur innamorati di Francesco, non
finirono la loro avventura spirituale.
Lo spiritualismo francescano, nei
suoi valori positivi, al di 1a di ogni
proscrizione e condanna, inoculd nel-
le file del Francescanesimo come
un’inquietudine o tensione di riforma
che fu all’origine di un fecondo rin-
novamento spuntato in molte provin-
ce e destinato a diventare il grande
movimento di riforma degli Osser-
vanti, il fatto predominante del '400
francescano.

Dapprima la linfa dello spirituali-
smo fece rispuntare ramoscelli delica-
ti, con vari tentativi a carattere ere-
mitico e locale, guidati da Giovanni
della Valle, Gentile da Spoleto e
Paoluccio Trinci da Foligno; poi I'ap-
porto di san Bernardino da Siena e
degli altri grandi Santi dell’Osservan-
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gnolo andava precisandosi, rafforzan-
dosi fino a culminare clamorosamen-
con nuova vitalita e vivacita sociale e
religiosa, I'apostolato itinerante e po-
polare del primo francescanesimo. E
'albero a poco a poco si configurd in
due grossi tronchi, chiaramente di-
stinti gia a meta del sec. XV con la
bolla Ut sacra di Eugenio 1V, ma
giuridicamente divisi solo nel 1517
con la bolla /e vos di Leone X, pro-
prio mentre Martin Lutero lanciava
la sua sfida alla Chiesa Romana, che
pur avrebbe portato a una grossa di-
visione e sofferta lacerazione.

Conventuali, Osservanti e Cappuccini

Le due famiglie francescane or-
mai divise dei Conventuali e degli
Osservanti riproposero le stesse bat-
taglie degli Spirituali e della Comuni-
ta. Gli Spirituali sembravano rivivere
nella riforma degli Osservanti. Ma
quest’ultimi divennero potenti, in-
fluenti. politicizzanti. Si sentivano,
nel grande successo incontrato in tut-
ta Europa, l'unica vera riforma del
francescanesimo, e pretendevano che
ogni pianta serafica dovesse fiorire
solo nel loro giardino. Non erano le-
cite altre riforme separatiste. Ma, di
fatto, I'anima dell’Osservanza era
composita. Si muovevano in essa
molti fermenti di spiritualita riformi-
stica: il movimento dei romitori in
Portogallo, gli austerissimi Villacre-
ziani di Castiglia, i frati della Cap-
pucciola aragonesi. cosiddetti per il
cappuccio piramidale, i Colettani
francesi, gli Amadeiti in Lombardia.
la riforma di Giovanni de la Puebla,
i Guadalupesi o Capuchos, i Pasqua-
liti, tutti «pies por tierra», cioé Scalzi
spagnoli, che poi sarebbero confluiti
nei penitentissimi Alcantarini.

Bisognava unire queste «fronde
sparte», e tentd I'impresa papa Leo-
ne X: ma la sua bolla di unione lte
vos in pratica divenne il documento
della divisione. L’equilibrio del *400
cesso. Una coincidenza era anche
nella politica italiana del tempo, cosi
divisa nell'indipendenza degli stati.
Sembrava giunto il momento di uni-
ta. Un certo «sentimento nazionale»
apparve quando I'unione degli stati
della penisola, e specie di Venezia e
dello Stato Pontificio, si realizzd sot-
to il segno dell'italianita; ma il sogno
svani fra la sconfitta di Pavia (feb-
braio 1525) e l'incontro di Bologna
(autunno 1529), ossia negli anni in
cui la minaccia di predominio spa-
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Un'incisione che rappresenta Clemente
VII, che consegna la bolla di fondazic-
ne dei Cappuccini

za apri il movimento a dimensione
europea ed ecclesiale, riesumando,
te con il «sacco di Roma» del 1527.

E in un momento drammatico co-
me questo che la riforma piu strana e
fortunata del francescanesimo viene
concepita. Si prepara inconsapevol-
mente nella solitudine delle case di
recollezione, istituite in Spagna all’i-
nizio del '500, ristrutturate e diffuse
anche in Italia dal Generale degli
Osservanti Francesco Quifiones nel
1526. Questo strumento «politico»,
per frenare e impedire nuove scissio-
ni nelle file del francescanesimo, ser-
vi invece a nutrire una schiera di uo-
mini ferventi che avrebbero in segui-
to gettato le fondamenta della rifor-
ma cappuccina. «Recollezione» indi-
cava, da una parte, separazione, riti-
ro, reclusione eremitica e penitenzia-
le, e, dall’altra, ripiegamento dell’a-
nima su se stessa, interiorizzazione e
raccoglimento delle potenze dell’ani-
ma e spirito di orazione.

Mentre in piccoli eremi del terri-
torio romano. nelle Marche, Umbria,
Toscana e piu a sud in Basilicata e
Calabria, ma anche nelle regioni
lombardo-venete trovavano conforto
molti di questi religiosi zelanti, Mat-
teo da Bascio esce allo scoperto in
foggia cappuccina nel 1525, seguito
in breve dai fratelli Ludovico e Raf-
faele da Fossombrone. Sono i tre co-
riferi dei Cappuccini, itineranti e fug-
gitivi, braccati e perseguitati. Ma tro-
varono rifugio tra i Camaldolesi di
Cupramontana e poi a Camerino, nel
palazzo ducale dei Da Varano e ad
Arcofiato. In questo periodo, avvie-
ne il terribile saccheggio di Roma ad
opera di arrabbiati Lanzichenecchi, e

subito dilaga il flagello della peste. I
primi Cappuccini escono di nuovo al-
lo scoperto nel caritatevole servizio
degli appestati e moribondi ed entra-
rono subito nel cuore del popolo.

Il primo ritratto dei Cappuccini

Clemente VII riesce a fuggire da
Roma. E a Viterbo rilascia a Ludovi-
co da Fossombrone, il 3 luglio 1528,
la bolla di fondazione dei Cappucci-
ni, che inizia con le parole Religionis
zelus. E ritmata dallo slogan «vitam
heremiticam ducere», ossia condurre
vita eremitica, in foggia penitenziale
con cappuccio e barba, e molto co-
raggio e zelo di francescanesimo rin-
novato.

Quando papa Clemente VII, il 6
ottobre, rientrera a Roma ancora
nella desolazione dell’'umiliazione su-
bita, portera una barba lunga e canu-
ta. Si potrebbe dire con fondamento
che, se il 400 fu un’eta glabra, il
"500 dei Cappuccini favori i volti bar-
buti. Una lunga barba indicava un
penitente, un prigioniero, un eremita
o0 un appartenente alla Chiesa d’O-
riente. Non per nulla Vincenzo Gio-
berti scrivera che «poetico & il cap-
puccino eziandio all’apparenza, per-
ché I'abito, la portatura, i modi rap-
presentano idealmente il genio del
popolo che & poetichissimo... La bar-
ba e il saio del cappuccino piacciono
anco in pittura, e hanno non so che
di antico e di primitivo, che ricorda
I'Oriente e i tempi patriarcali».

Nel 1529 un drappello di dodici
Cappuccini si radund segretamente
nella chiesetta di S. Maria dell’Ac-
quarella, un eremo sui monti di Al-
bacina, per chiarire i loro propositi e
il loro programma. E cosi il primo
passo che determind la direzione di
fondo della Spiritualita cappuccina fu
fortemente orientato verso una totale
riappropriazione dell’interiorita,
«opera» questa — come la presenta
uno dei primi cronisti, Bernardino da
Colpetrazzo — «che rimirava a tutte
le azioni dello spirito havendo I'oc-
chio a distogliersi con ogni affetto
non solo dal mondo, ma etiandio da
se stessi, per meglio unirsi co’l suo
fine che ¢ Dio glorioso e santissimo».

Questa pratica di silenzio e di in-
tensa valorizzazione interiore e di
seppellimento esterno della propria
personalita era un affrontare per
contrasto, di petto, tutto il costume e
la filosofia umanistica della grandez-
za e potenza dell'uomo, del godi-
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mento estetico ed edonistico delle
bellezze e forze della vita, come pure
la pratica curiale d’una pericolosa fi-
ducia nei maneggi politici nel gover-
no della Chiesa e nella tutela del re-
gno di Dio. La condotta esteriore,
secondo una rigorosa e integrale ap-
plicazione della regola e dello spirito
di san Francesco, si modellava sulle
forme di una radicale e quasi insop-
portabile poverta negli abiti «hirsuti
e salvatici», nel «mangiare cose gros-
se e semplici, com’¢ dire d’herbe e
legumi, et anco altre sorti di mine-
stra alla rusticana», nella suppelletti-
le meschina di miserabili abitazioni,
cosi traboccanti di spiritualita che
«pareva che le mura odorassero di
semplicita e santita».

Questi «puoverini, tutti scalzi,
pallidi in viso, che parevano corpi
scavati» volevano affermare col netto
predominio di un evangelismo (che
era poi francescanesimo vivo e pe-
renne) e di un ascetismo a oltranza,
la prevalenza assoluta di Dio sull’uo-
mo, della conquista interiore di Dio
sulle affermazioni contingenti e sensi-
bili dell’intelligenza e della volonta
umane, della vita futura su quella
transitoria di questa terra.

I furtivi appunti di Albacina ver-
ranno ripresi e sviluppati ufficialmen-
te a Roma — all’ombra di san Pietro
— nel cuore della cattolicita, vicino a
S. Maria Maggiore, nelle Costituzio-
ni del 1536, tessera «carismatica» di
identita del cappuccinesimo di tutti i

tempi. E allora le pattuglie dei primi
Cappuccini incominceranno a infil-
trarsi come fermento evangelico in
tutta la massa del popolo italiano € a
comparire ovunque c’era una soffe-
renza da lenire, un servizio da pre-
stare con gratuita, nelle chiese, sui
pulpiti, negli ospedali, nei paesi, nel-
le cittad, nei castelli, nelle corti e,
«per semplici e idioti che fossero la
maggior parte di loro, parlavano tan-
t’altamente delle cose de Iddio e del
gran bene e gloria dell’altra vita, che
parevano infocati Serafini».

Il Cappuccinesimo primitivo costi-
tuisce un segno storico del Cinque-
cento italiano e interpella ancora il
nostro tempo secolarizzato e indiffe-
rente.
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Sudafrica:

la chiesa cambia colore

conversazione con fr, SEAN CAHILL
a cura di fr. DINO DOZZI

Nel Paese della discriminazione razziale tra bianchi e neri, vive una piccola ma
significativa e profetica famiglia cappuccina: sono 31, bianchi e neri

Del Sudafrica si sente parlare spesso: & l'ultima roccaforte del presuntuoso,
vergognoso e disumano razzismo bianco. Se ne sente parlare in occasione di
«tumulti» dei neri e di «cariche» della polizia bianca; se ne sente parlare
quando la RAI in segno di protesta contro I'«apartheid», non trasmette il Gran

Premio di Formula 1.

Sean Cahill & stato a Roma per alcuni mesi: & bianco, & irlandese, &
cappuccinc; ma da 24 anni vive in Sudafrica, tra i nexi. Ho parlato con lui: mi ha
fornito dati precisi, statistiche aggiornate, leggi vigenti. Mi sono convinto che

del Sudafrica si parla e si scrive ancora troppo poco.

La situazione socio-politica

La parola «apartheid» ¢ quella
che esprime meglio la situazione so-
cio-politica in Sudafrica. Riconosciu-
to legalmente, questo sistema divide
la gente in base al colore della pelle.
La popolazione totale & di 28 milio-
ni: i neri — con questo termine si
intendono i non-bianchi — costitui-
scono I'80% della popolazione; nel
2000 si ritiene che costituiranno il
95%. 11 potere politico ed economico

.

¢ strettamente tenuto in mano dalla
minoranza bianca, circa 5 milioni.
C’e tutto un sistema di leggi che assi-
cura il mantenimento della discrimi-
nazione razziale.

Ci sono precise leggi, per esem-
pio, che indicano dove i vari gruppi
razziali debbono abitare: la grande
maggioranza dei neri che abitano in
citta & confinata in squallidi quartieri
di periferia di citta moderne e ricche;
un’altra legge del parlamento bianco

Soweto, il ghetto nero
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ha dichiarato che 1'87% del Paese
deve essere bianco e che il 13%,
quasi tutto in zone rurali, deve esse-
re nero. In base a questa legge, tre
milioni e mezzo di neri sono stati
costretti con la forza a trasferirsi nel
«loro» territorio. Un rigido controllo
dei passaporti regola il flusso dei neri
dalle zone rurali verso le cittd in cer-
ca di lavoro: in base alle leggi vigen-
ti, molti sono dichiarati «illegali», e
obbligati a vivere in campi per rifu-
giati; solo nel campo per rifugiati di
Cape Town sono 75.000. Un’altra
legge proibisce ai lavoratori nelle mi-
niere di oro, argento, uranio e dia-
manti di avere le loro famiglie vitine
al luogo di lavoro. Centinaia di mi-
gliaia di questi lavoratori sono cosi
obbligati a vivere lontano dalla loro
famiglia e debbono risiedere in
«ostelli», con la possibilita di visitare
le loro famiglie solo una volta all’an-
no. I programmi scolastici ed educa-
tivi sono diversi per bianchi e neri,
privilegiando naturalmente e in mo-
do sostanziale i bianchi. Le leggi che
riguardano il lavoro, i posti di re-
sponsabilita e i salari sono vergogno-
samente discriminatorie.

Nel 1985 sono state costituite tre
Camere parlamentari: al gia esistente
Parlamento «bianco», sono stati af-
fiancati un Parlamento «nero» e uno
«indiano». Le Chiese cristiane hanno
protestato contro questa ulteriore di-
scriminazione, tanto pil che il Parti-
to Nazionale ha tenuto a precisare
che le decisioni finali spettano sem-
pre ad esso. Il Governo gode dell’ap-
poggio della Chiesa Riformata Olan-
dese, che, proprio per questo, & stata
esclusa dal Consiglio Mondiale delle
Chiese riformate. 11 rigoroso calvini-
smo di questa Chiesa costituisce il
supporto ideologico e religioso del-
I’«apartheid» in Sudafrica.

La Chiesa cattolica

In Sudafrica i cattolici sono
2.250.000 di cui 1'80% sono neri.
L’80% del clero, invece, & costituito
da bianchi e pit della meta vengono
dall’estero. In questi ultimi vent’an-
ni, la Chiesa cattolica ha avuto un
graduale ma profondo processo di
trasformazione. Da Chiesa impernia-
ta sul clero € divenuta Chiesa imper-
niata sui laici: sotto questo aspetto,
si pud dire che in Sudafrica gli inse-
gnamenti e le prospettive pastorali
del Vaticano II sono state realizzate
pit rapidamente che nelle Chiese del
cosiddetto «Primo Mondo». Da
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Chiesa impegnata soprattutto nel-
’amministrazione dei sacramenti &
divenuta Chiesa impegnata soprattut-
to nell'evangelizzazione. Il termine
«evangelizzazione» significa per loro
tutto cio che la Chiesa fa nell’eserci-
zio della sua missione salvifica e san-
tificatrice: predicazione del vangelo,
preghiera, liturgia; formazione nella
fede di bambini, giovani, adulti, reli-
giosi e sacerdoti; opera educativa,
culturale e di sviluppo; giustizia, ri-
conciliazione e pace; cristianizzazione
di ogni aspetto della vita personale e
sociale. Negli ultimi anni, sono nate
tante piccole comunita cristiane, che
mostrano gia di essere uno degli stru-
menti pill efficaci per far nascere in
Sudafrica una societa veramente
umana e giusta.

Da Chiesa guidata dai bianchi
qual era, oggi € una Chiesa cosciente
di essere costituita in maggioranza da
neri. Questo processo ¢ stato accele-
rato negli ultimi vent’anni dalla na-
scita di una «Black Consciousness» e
di una conseguente «Black Theolo-
gy». La «Black Consciousness» — se-
condo le parole del Dr. Allan Boe-
sak — puo essere descritta come 1'es-
sere coscienti, da parte dei neri, che
la loro umanita & costituita dal loro
essere neri. Questo significa che i ne-
ri non si vergognano piu di essere
neri, in quanto hanno preso coscien-
za di avere una storia e una cultura
diverse da quelle dei bianchi. La
«Black Theology» € la riflessione dei
cristiani neri sulla situazione nella
quale vivono nel loro sforzo di libe-
razione: ¢ il tentativo di comprende-

re e di pensare da neri la loro espe-
rienza di neri.

La «Black Theology» del Sudafri-
ca non si identifica con la «Teologia
della liberazione» dell’ America Lati-
na: il contesto & del tutto diverso;
tuttavia anch’essa & «una» teologia
della liberazione, sia per la metodo-
logia di base sia per il contenuto. E
una riflessione sul «fare la verita» in
obbedienza al vangelo in quel conte-
sto concreto di sofferenza, razzismo,
oppressione, che offende la dignita
data all'uomo da Dio. La maggioran-
za nera sta facendo sentire vivace-
mente la sua voce anche all'interno
della Chiesa cattolica: la maggioran-
za del clero e dei vescovi & ancora
costituita da bianchi, e i cristiani neri
chiedono con insistenza I'africanizza-
zione anche della Chiesa.

L’attesa di un cambiamento sociale

Nel giugno dell’85 i vescovi catto-
lici hanno parlato di «segni di spe-
ranza» evidenti oggi in Sudafrica.
«Abbiamo la sicura speranza — han-
no detto — che Dio ci sta guidando
Verso una vera giustizia, pace, ricon-
ciliazione e liberazione per tutti gli
uomini del Sudafrica». Ma ancora un
anno prima i vescovi avevano parlato
del «lento e faticoso cambiamento
dell’apartheid’». Molti concordano
nel dire che, pur lentamente e fatico-
samente, le cose stanno gia cambian-
do. E questo per tre motivi fonda-
mentali: una crescente sensibilizza-
zione socio-politica all’interno; una
forte pressione da parte dell’'opinione
pubblica mondiale; la presa di co-



scienza anche da parte dei bianchi
del Sudafrica che il cambiamento ¢
inevitabile: tutti ormai ammettono
«cambiamento o morte».

I detentori del potere socio-politi-
co e i privilegiati — cioe i bianchi —
hanno paura, e resistono finché pos-
sono: ma tutti si aspettano un cam-
biamento da un giorno all’altro. La
domanda & questa: sara un cambia-
mento pacifico o violento? Le Chiese
cristiane consigliano la nonviolenza.
Ma molti hanno duramente sofferto,
molti sono impazienti, molti non
hanno fiducia nelle promesse del Go-
verno bianco, perché le riforme che
vengono approvate lasciano sempre
inalterato il sistema dell’«apartheid».
1l clima di protesta violenta sta salen-
do sempre pin. Il cammino verso la
giustizia e I"abolizione di ogni forma
di discriminazione razziale & necessa-
rio, ma difficile.

La presenza dei Cappuccini

In Sudafrica ci sono oggi 31 Cap-
puccini: 10 sono Sudafricani, appar-
tenenti a diversi gruppi razziali; gli
altri sono stranieri, in maggioranza

irlandesi; ci sono anche tre Cappucci-
ni della Provincia di Bologna.

Quasi tutti questi Cappuccini la-
vorano in parrocchie nei sobborghi
delle grandi citta, fra i neri. Questi
sobborghi sono poveri: i neri sono le
vittime della discriminazione razziale.
Vivendo tra i neri, noi tocchiamo
con mano ogni giorno la disumanita
di questa discriminazione e compren-
diamo la loro impazienza per un
cambiamento che gia troppo si € fat-
to aspettare. Eppure, come cristiani
e come francescani, dobbiamo parla-
re di riconciliazione e di pace: non &
facile parlare di riconciliazione e di
pace in una societa ingiusta come
quella sudafricana.

Abbiamo attualmente 7 studenti
nel seminario maggiore, 3 novizi e 4
postulanti. Il Ministro generale verra
in giugno a costituirci formalmente
come Viceprovincia del Sudafrica.
Saremo cosi un’unica famiglia cap-
puccina di bianchi e di neri. Auguria-
moci che presto tutti gli uomini pre-
senti in Sudafrica — bianchi e neri
— formino come noi una sola fami-
glia.

Il Papa

alla Parrocchietta

di fr. DINO DOZZI

Domenica 26 gennaio il Papa ha fatto visita alla comunita della Parrocchietta
(Roma), affidata ai cappuccini bolognesi-romagnoli, congratulandosi per lo spiri-
to francescano che anima la parrocchia.

«Tu sei ricco, Padre Parroco, e,
nella tua semplicita francescana, por-

ti senza imbarazzo la tua ricchezza»:
questo ha detto il Papa a fr. Luciano

All'omelia il Papa ha ricordato che la parrocchia & il luogo in cui la vita del popolo di Dio
entra nel concreto tessuto della vita umana.

Nascetti, al termine della sua visita
alla parrocchia romana di S. Maria
del Carmine e S. Giuseppe, pili co-
munemente conosciuta come la «Par-
rocchietta». La ricchezza a cui il Pa-
pa si riferiva era la varieta e la pre-
ziosita dei doni dello Spirito, presenti
e operanti nella comunita, una ric-
chezza consistente in tre Monasteri
di clausura, 15 Istituti religiosi fem-
minili di vita attiva, 5 Istituti religiosi
maschili e 10 gruppi laicali.

E una parrocchia di 16.000 abi-
tanti, affidata dal 1933 ai Cappuccini
bolognesi-romagnoli: una parrocchia
francescana, dunque. Ed & proprio
questo volto francescano che e ap-
parso con chiarezza nell'incontro con
il Papa. «Abbiamo cercato di essere i
frati del popolo, vicini alla gente, so-
prattutto ai poveri e ai sofferenti; ab-
biamo cercato di vivere e di trattare
gli altri nello spirito di frate France-
sco»: con queste parole, il parroco
ha riassunto il lavoro pastorale della
comunita cappuccina della Parroc-
chietta.

All'esempio e alla spiritualita di
san Francesco si sono costantemente
richiamati i vari interventi dei ragaz-
zi, dei giovani, degli scouts, dei cate-
chisti. «La nostra & una parrocchia
francescana — ha detto Quirino Be-
rardi al Papa a nome dei vari gruppi
— non solo perché Cappuccini sono i
nostri sacerdoti, ma perché da san
Francesco essa vuol attingere lo stile
e il modo di vivere il vangelo, con
semplicita, in letizia, con fedelta alla
madre Chiesa e fiducioso abbandono
alla divina Provvidenza». E stato
proprio per sottolineare questa carat-
teristica francescana, che accomuna
le diverse componenti e le varie atti-
vita della parrocchia, che — all’offer-
torio — il primo dono portato al Pa-
pa era costituito dalle due Regole di
san Francesco, quella per i frati e
quella per i laici.

Con i suoi frequenti viaggi, ormai
il Papa ¢ di casa nel mondo intero, e
la TV ce lo porta spesso in salotto;
ma ¢ diverso incontrarlo personal-
mente. I romani sono abituati a ve-
dere per le loro strade personaggi il-
lustri; ma & diverso il modo con cui
accolgono i «grandi» della politica o
dello spettacolo, da quello con cui
accolgono il Papa. Almeno cosi ¢ ap-
parso chiaramente domenica 26 gen-
naio alla Parrocchietta: la sua pre-
senza ha provocato in tutti — bambi-
ni, giovani, anziani — gioia, entusia-
smo, commozione. Lo si notava, pil
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che dagli striscioni e dalle bandieri-
ne, dalle migliaia di braccia e di volti
protesi verso di lui.

I quotidiani di Roma hanno mes-
so in risalto il ringraziamento pubbli-
co che il Papa ha rivolto alla parroc-
chiana Franca Falcucci, Ministro del-
la Pubblica Istruzione, «per avere tu-
telato i diritti dello Stato italiano nel
campo dell'insegnamento religioso
nelle scuole, un insegnamento che fa
parte della cultura e dell’identita ita-
liana». Ma a noi sembra importante
sottolineare anche I'«incontro vivo»
fra migliaia di persone e la persona
del Papa.

In effetti, la maggior parte del
tempo il Papa non I'ha passata al
microfono, in discorsi ufficiali, ma
tra la gente, a stringere mani, a fare
una carezza ai bambini, a posare la
mano benedicente sul capo di vecchi
e malati. In chiesa, su una carrozzel-
la, c’era un bambino poliomielitico e,
accanto a lui, la mamma: il Papa si €
fermato, ha baciato il bambino e poi
ha tenuto lungamente le mani della
mamma tra le sue mani. S1 parla an-
che coi gesti, e il silenzio carico di
commozione che improvvisamente si
¢ fatto in chiesa diceva chiaramente
che tutti avevano capito quel «di-
SCOrso».

Certo ¢ importante cio che ha
detto della parrocchia come luogo in
cui la vita del popolo di Dio entra
nel concreto tessuto della vita uma-
na; ¢ importante l'augurio «che la
mia visita serva ad aprire non solo
via del Casaletto, ma soprattutto la
strada che conduce a Cristo»; & im-
portante la consegna lasciata alla co-
munita di «custodire Cristo nella so-
cieta e nella famiglia, difendendolo e
facendolo conoscere e amare»; ma ri-
teniamo che per tutti sia stato non
meno importante il «discorso» della
sua presenza, insieme paterna e au-
torevole, sofferente e incoraggiante.

Ai giovani il Papa ha detto: «Ve-
do che tutti vi ispirate a san France-
sco d’Assisi. Lo si chiama ‘il Poverel-
lo’, ma io penso che sia stato un
grande economista. L'economia del
vangelo ha una originale e grande
regola: se vuoi guadagnare la tua vi-
ta, devi perderla. Francesco ha la-
sciato tutto e cosi ha amato tutto, ha
guadagnato tutto. Non so se c’¢ mai
stato nella storia uno che ha guada-
gnato quanto lui. Molte economie
sono in crisi, ma non quella evangeli-
ca: san Francesco & sempre giovane,
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Francescanamente il Papa ha cenato con i frati della Parrocchietta.

Seguitelo, tate bene a seguirlo e di-
venite come lui missionari d’amore e
di pace per la vostra citta e per il
mondo intero».

«Per la pace nel mondo siamo
tutti con te», gli ha detto un ragazzo;
e lui: «Aijutatemi, aiutiamoci a co-
struire insieme la pace, questo miste-
ro dell’animo umano». «E bello stare
vicino a te», gli ha detto un bambi-

- N

no; e lui, sorridendo: «E bello anche
per me». «Giovanni Paolo, noi ti vo-
gliamo bene», gli ha detto una ragaz-
za; ha ringraziato, commosso.

Chi era alla Parrocchietta il 26
gennaio non ha dubbi: il Papa fa
davvero bene a girare per il mondo,
ad incontrare la gente. E un incontro
che fa bene alla gente e forse anche
al Papa.

La maggior parte del tempo il Papa I'ha passata tra la gente.




- - -
missioni

Contro la fame,
cambia la missione

di WALBERT BUEHLMANN

Noi europei ci sentivamo «la Chiesa», il resto erano «missioni»; la nostra teologia era
«la teologia», il resto era un prodotto di esportazione.
Ma le cose stanno rapidamente cambiando

Dalla Chiesa occidentale alla Chiesa
universale

Come nel primo secolo dell’era
cristiana si realizzo il passaggio dalla
Chiesa giudaizzante alla Chiesa dei
pagani, cosi nel nostro secolo si &
realizzato il passaggio dalla Chiesa
occidentale alla Chiesa universale:
oggi la Chiesa ¢ davvero presente in
sei continenti. In qualsiasi «Storia
della Chiesa», si riscontra che il 95%
del materiale riguarda la Chiesa del
mondo occidentale: I'intera teologia,
la liturgia e tutta la regolamentazione
ecclesiastica costituivano il frutto del-
la vita bimillenaria della Chiesa occi-
dentale. Fino agli inizi del nostro se-
colo, I'85% dei cristiani viveva in
Europa, e tutti i fili dell’economia.
della politica e della Chiesa conver-
gevano in Europa. Noi facevamo la
storia, e noi eravamo «la Chiesa»:
benestante, offerente, docente; gli al-
tri erano «le missioni»: povere, in at-
to di ricevere e di imparare, total-
mente dipendenti da noi.

Questo periodo dell’egemonia eu-
ropea ha avuto la sua fine con la
seconda guerra mondiale: l'impero
coloniale, da Gibilterra a Capo di
Buona Speranza, a Singapore. ¢ crol-
lato come un castello di carta. Gli
Stati che fondarono I'ONU alla fine
della seconda guerra mondiale erano
57; oggi 'ONU ha 170 Paesi mem-
bri: 110 nuovi Stati sono nati in que-
sto breve ma denso periodo di tem-
po. Nel 1970 si & scoperto che il 51%
dei cattolici viveva gid in America
Latina, in Africa e in Asia; nel 1980
era gia il 58% dei cattolici a vivere

Walbert Bihlmann € il noto studicso cappuccino di missiologia, autore di
molte pubblicazioni tra le quali ricordiamo: La terza Chiesa alle porte (Ed

Pacline, Alba

1974); Coraggio, Chiesa (Ed. Pacline, Alba

1977); Missione

nuova in un mondo nuove, (E.M.I, Bologna 1979); Processo ad Addis Abeba
(E.M.1., Bologna 1980), Abbiamo tutti lo stesso Dio (Ed. Paoline, Roma 1980), 1

popoli eletti

(ed. Paoline, Roma 1982). In maggio uscira anche in italiano

(Edizioni Dehoniane, Napoli) il suo ultimo libro che avra come titolo Modello
Chiesa anno 2001. Ringraziamo il fr. Bithlmann di avercene riassunto e antici-

pato il contenuto per i lettor: di MC.

nell’emisfero Sud del globo terrestre,
e nel 2000 sara il 70%.

La Chiesa sta velocemente emi-
grando verso Paesi nuovi e giovani:
la Chiesa occidentale sta sempre piu
diventando Chiesa universale. Oggi,

Walbert Bihlmann

a differenza del passato, in Asia il
95% e in Africa il 75% dei vescovi
sono autoctoni. Dal momento in cui
Pietro, il primo papa, giunse a Ro-
ma, mai nessun papa aveva lasciato
I'Europa: Paolo VI ha visitato tutti e
sei i continenti, per mostrare cosi an-
che visibilmente che la Chiesa era
ormai Chiesa di sei continenti; e
Giovanni Paolo II prosegue in modo
ancor piu intenso questi viaggi di te-
stimonianza all’universalita della
Chiesa.

Complessivamente si puo dire che
il primo millennio, con i suoi primi &8
Concili tenuti tutti in Oriente, rimase
prevalentemente sotto la guida della
prima Chiesa, quella orientale; il se-
condo millennio & stato sotto la gui-
da della seconda Chiesa. quella occi-
dentale; il terzo millennio, ormai im-
minente, sard certamente sotto la
guida della terza Chiesa. quella del-
I'emisfero meridionale. Da essa ver-
ranno in futuro gli stimoli e le inizia-
tive pitt importanti per tutta la Chie-
sa. Ed ¢ necessario e ingente che noi
della vecchia Chiesa occidentale al-
larghiamo il nostro orizzonte e impa-
riamo ad ascoltare e ad imparare.
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Da «la teologia» a «le teologie»

Siamo stati abituati a pensare che
la nostra teologia occidentale & «la
teologia», teologia che i missionari
portano nei vari continenti. Questa
concezione esprime il nostro egocen-
trismo e il nostro infantilismo. Dob-
biamo prendere atto dell’'universalita
della Chiesa, rendendoci consapevoli
che non costituiamo pit «la Chiesa»,
ma che siamo parte di una Chiesa
ben piu grande dell'ltalia, dell’Euro-
pa e dell’Occidente.

La realta socio-religiosa della
Chiesa diffusa in sei continenti & sta-
ta riconosciuta teologicamente nel
Vaticano II: ora sappiano che ['unica
Chiesa universale vive di fatto in in-
numerevoli Chiese particolari e loca-
li, alle quali competono tutti i diritti
e i doveri per non essere piu soltanto
delle «missioni» e delle copie della
Chiesa d’Europa, ma per reggersi in
piedi da sé e per far sentire la pro-
pria voce autorevole. La conseguen-
za che il Concilio timidamente traeva
¢ stata ripresa dieci anni dopo con
forza e-chiarezza da Paolo VI nella
«Evangelii nuntiandi»: il vangelo de-
ve essere tradotto non solo nelle di-
verse lingue, ma soprattutto nelle di-
verse culture.

Nei documenti, la cosa ¢ dunque
chiara; ma, a livello di applicazione
pratica, ci sono ancora tante paure €
tante resistenze. In nome dell’unita,
si guarda con molto sospetto ogni
tentativo di pluralismo teologico. Fi-
no al Vaticano II, all’interno della
Chiesa vigeva la piu stretta uniformi-
ta: ovunque lo stesso catechismo, la
stessa liturgia in latino, la stessa di-
sciplina ecclesiastica centralizzata, la
stessa teologia. Finché la Chiesa vi-
veva quasi interamente nell’ambito
culturale europeo, questo poteva es-
sere comprensibile; ma oggi che la
Chiesa vive in maggioranza fuori dal-
I’Europa e in Paesi che hanno una
loro diversa storia e coscienza politi-
ca, sociale e culturale, ¢ indispensa-
bile che la Chiesa si incarni entro
queste culture, facendola finita con
forme di egemonismo culturale, che,
oltre ad essere anacronistiche e of-
fensive, stanno diventando quasi ridi-
cole.

Dieci anni or sono, si pubblico
I'importante opera «Mysterium salu-
tis» e si era persuasi di aver elabora-
to una teologia postconciliare univer-
salmente valida; ma non si fece caso
che i collaboratori erano esclusiva-
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mente occidentali. Nel frattempo,
I’America Latina elabord una «sua»
teologia, pubblicata in 40 piccoli vo-
lumi con il titolo «Mysterium libera-

tionis», dove le verita della fede sono

lette e interpretate a partire dalla
reale condizione dei poveri; ma pur-
troppo questo tentativo di una teolo-
gia diversa dalla nostra non & stato
certo incoraggiato: ed era questo, in-
vece, che bisognava fare. Come biso-
gnerebbe incoraggiare la nascita di
una teologia africana che potrebbe
portare il titolo di «Mysterium incar-
nationis» e di una teologia asiatica
con il titolo «Mysterium revela-
tionis».

Da «le missioni» a «la missione»

Occorre distinguere chiaramente
tra «missioni» € «missione», perché
«le missioni» sono finite, «la missio-

ne» della Chiesa continua, anzi ¢ po-
tenziata. Le «missioni» costituivano
territori amministrativi sottoposti alla
congregazione di «Propaganda Fide»
e affidati a determinati istituti missio-
nari attraverso lo «jus commissionis»
da cui derivava la piena responsabili-
ta e la terminologia di «nostre mis-
sioni». Nel 1969 lo «jus commissio-
nis» & stato abolito, e le Chiese locali
sono divenute le vere e proprie re-
sponsabili dell’evangelizzazione e
della missione nel loro territorio.
Mentre in precedenza lattivita
missionaria era portata avanti da
missionari stranieri e le cristianita lo-
cali erano solo le destinatarie dell’at-
fivitd missionaria, nel Concilio queste
cristianita sono state dichiarate sog-
getto attivo di evangelizzazione. Oggi
¢ anacronistico e offensivo parlare di
«missioni», perché si prolunga un




modo coloniale di pensare: qui il
centro, la la periferia; qui la Chiesa,
13 le missioni.

Con il termine «missione», inve-
ce, si intende il primo annuncio a
womini ancora lontani da Cristo. La
«missione» resta il primo compito
della Chiesa e si rivolge non solo ai
non-ancora-cristiani, ma anche ai
non-pit-cristiani. Fino ad ora, solo
un continente ha esercitato attivita
missionaria: ora essa ¢ sestuplicata.
La crisi missionaria &€ un fenomeno
solo occidentale e forse provvidenzia-
le per recedere dal nostro ruolo qua-
si assoluto di guida, dando cosi spa-
zio e occasione a tutte le Chiese di
diventare missionarie.

[l missionario che, come Abramo,
lascia la sua terra non deve avere piu
il ruolo né di plenipotenziario né di
turabuchi, ma un signicato profetico
e una funzione di stimolo, affinché le
varie Chiese non «imparrocchialisca-
no» € non pensino solo a se stesse e
a coloro che sono gia nella Chiesa; i
missionari saranno ambasciatori tra
le Chiese, portando I'aiuto di fratelli
ad altri fratelli e comunicando pro-
spettive teologiche ed esperienze pa-
storali in grado di arricchire vicende-
volmente le varie Chiese. La genuina
comunione tra le Chiese, infatti, non
si realizza nella dipendenza, ma solo
nel vicendevole dare e ricevere, inse-
gnafe e apprendere. I missionari
avranno sempre il compito profetico
di ricordare che nessuna Chiesa ha il
diritto di essere soltanto Chiesa lo-
cale.

La missione in casa nosira

Per centinaia d’anni abbiamo in-
viato missionari negli altri continenti;
ma oggi ci rendiamo conto che anche
da noi si sono create situazioni mis-
sionarie delle quali nessuno si cura.
Solo da pochi anni ci ¢ divenuto
chiaro che nel nostro «occidente cri-
stiano» ci sono milioni di persone
che vivono lontane da Cristo, a tal
punto che si parla di un «occidente
postcristiano». Anche questa umanita
ha bisogno di un primo annuncio, e
silenziosamente invoca missionari,
uomini che coraggiosamente varchino
1 confini della comunita cristiana e
annuncino Cristo con nuovi mezzi e
con un linguaggio nuovo.

Le «missioni» straniere si avvia-
no, in un certo senso, verso la loro
fine; ma la «missione in casa» emer-
ge sempre piu nella sua urgenza e
sollecita nuove iniziative profetiche.

Si pud ben dire che I'«occidente cri-

stiano» ¢ divenuto «il territorio di
missione piu difficile». E questa nuo-
va evangelizzazione non puo pill es-
sere addossata ai soli sacerdoti: que-
sti potranno e dovranno essere ani-
matori e formatori di «laici missiona-
ri», come fu all’inizio della Chiesa.
Come il passaggio dalla Chiesa
dei giudei alla Chiesa dei pagani si
verifico tra tensioni e sofferenze, cosi
anche il passaggio dalla Chiesa occi-
dentale alla Chiesa universale e dal-

I'uniformita alla pluriformita avverra
soltanto con tensioni e sofferenze;
ma & questa la via obbligata per la
crescita di un organismo vivente. An-
che il passaggio da «le missioni» a
«la missione», ¢ difficile; ma ora &
un compito di tutte le Chiese del
mondo e di ogni cristiano. «Le mis-
sioni» sono finite, ma «la missione»
continua; anzi, per il nuovo coraggio
e il nuovo linguaggio di cui ha biso-
gno, si puo ben dire che «la missione
incomincia».

Corrispondenza verso i1l Kambatta

Grazie di averci offerto

questa occasione

Ogni tanto MC riesce ad «intercettare» un po' di corrispondenza dal Kam-
batta o verso il Kambatta, ed & lieto di dare voce direttamente ai protagonisti
della missione, siano essi in Kambatta o in Italia.

Riteniamo missionari anche don Luciano Morotti, parroco di Ortodonico
(Imola) e i bambini da lui sensibilizzati: pubblichiamo le lettere che accompa-
gnavano la loro offerta per il Kambatta, in risposta alla lettera-appello di Natale.

Ortodonico, 10 gennaio '86
Caro p. Bruno Sitta,
aderendo alla tua lettera-appello di
Natale, ho sensibilizzato particolar-
mente i bambini nel periodo Avvento-
Natale. Abbiamo realizzato la cifra di
L. 350.000, che ti invio con vivo pia-
cere, tramite il Segretariato Missioni
estere di Imola.

La somima é certamente irrilevante
di fronte ai bisogni della tua missio-
ne, ma ti assicuro che essa ha un
valore notevole, perche frutto di tanti
sacrifici e rinunce, cosi difficili in
questa nostra epoca del benessere. E
una tessera — una piccola tessera —
di quell’immenso mosaico che é la
bonta. Speriamo che tanti siano colo-
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Ogni anno, durante
le feste natalizie, un
gruppo di amici delle
missioni fa un viag-
gio-esperienza in
Kambatta: nella [oto
in alto 1l gruppo del-
l'anno scorso, nella
foto in basso il grup-
po di quest'anno.

E soprattutto alla loro
collaborazione che &
affidata l'iniziativa
della «Lotteria mis-
sionariar,

Un pozzo per il Kambatta

Lotteria di beneficenza

(Aut. Int. Fin. n. 6660/86)

Con lacquisto di uno o
piu biglietti tu diventi par-
te importante per porre fi-
ne ad una tragedia che
colpisce ognuno di noi.
Puoi richiedere i biglietti,
che costano L. 3.000 l'uno,
direttamente al:
Segretariato Missioni
Estere PP.Cappuccini
Via Villa Clelia, 10

40026 IMOLA

tel. 0542-23123
Parteciperai all'estrazione,
1 31.5.1986, di quaranta
bellissimi premi, tra cui
un viaggio in Kambatta,
un video registratore VHS,
un computer, un tappeto
persiano, una tenda da
campeggio, ecc...

" mang.

popaoli

"sequn @ dal risnmaments
witstan,

L 8.000.006 sequlsta ma-
lavisle pav un paze o sc-
209,000 1 giorne d imano-
dopera (2 posstorl, § mu.

potzn
sewdatto

et

M mnaglo 188

Seadora

OMU: 1080-1990 Decennlo Intarnazionals dell

Progetto Etiopia EK 1 L'acqua & un diritto di tutti i

Segretaristo Missiend Eaters PP, Cappwctinl - Vie Villa Cislis, 10 - IMOLA - Tal, {88 ™

ro che contribuiscono alla realizza-
zione del mosaico.

Ci auguriamo — io e i miet bam-
bini — che t possa vedere ancora a
lungo «allontanarsi sgambettando feli-
ce» la bellissima bimbetta Abebech
dagli occhi «pieni di speranza».

Grazie di averci offerto questa oc-
casione! Sinceri auguri con ogni bene-
dizione da tutta la mia comunita.

don Luciano Morottj

P.S.: Accludo anche le letterine di al-
cuni bambini o gruppi di bambini,
che accompagnavano le loro offerte.

Caro missionario,

mi chiamo Lucia Innocenti e ho
tre fratelli pit piccoli. La lettera che
ci hai mandato ci ha commosso. Voy-
rei potervi aiutare di pit, ma non ne
ho la possibilita, perché lavora solo il
mio papa e non prende molti soldi.
Pero, con la preghiera, vi saremo vi-
cini, io e la mia famiglia. Tanti au-
guri.

Lucia

Caro missionario,

dopo aver sentito leggere la Sua
lettera da don Luciano, ci siamo
commossi. Le auguriamo molta forza
e coraggio, per aiutare questi bambini
che muoiono di fame. Noi preghiamo
il Signore perché Lei continui la sua
missione e non si stanchi mai. Le au-
guriamo buon capodanno.

Un gruppo di bambini di Ortodonico

Caro missionario,

non potendo abbracciare Gesil
con le nostre braccia, abbraccialo tu
con le tue, dopo che avrai sfamato un
bambino con questo piccolo gesto di
amore. Tieni duro, noi ti siamo Vvi-
cini!

La classe III di catechismo

Caro missionario,

siamo la I classe di catechismo
della parrocchia. Siamo un gruppo di
bambini. Vorremmo tanto poterti aiu-
tare, ma possiamo fare poco perché
siamo piccoli. Pero consegnamo i no-
stri risparmi a don Luciano, che te li
spedira e ti siamo vicini con la nostra
preghiera. Dopo, andremo in chiesa e
pregheremo per te, e promettiamo di



dire un'Ave Maria tutte le sere per te
e per la gente che cerchi di aiutare.
Un abbraccio fortissimo da parte di
futti not.

La classe I di catechismo

Caro missionario,

sono una bambina di 12 anni e mi
chiamo Monia. Spero che questi soldi
li userete bene. Ho messo i miei ri-
sparmi con gioia, perché so che voi
ne avete bisogno. Spero che quest’an-
no sia piu fortunato dell’anno vec-
chio. Tanti auguri.

Monia

Caro missionario,

sono Cristian, un bambino di 8
anni. Vi mando questi soldi con tutto
il cuore e spero che vi bastino per un
po’ per comperare quello che vi ser-
ve. Auguro un felice anno nuovo a
voi e a tutte le persone povere che
state aiutando.

Cristian

Attivita estive per ragazzi e giovani

CAMPI ESTIVI
B Bellavalle:

20-29 giugno:
1-10 luglio:
11-20 luglio:
21-30 luglio:

1-10 agosto:

Per ragazzi/e di [ e Il Media di Cento
Responsabile fr. Vittorio Ottaviani (Tel, 051/902152)
Per ragazzi/e dai 13 ai 17 anni

Responsabile fr. Ivano Puccetti (Tel 0542/23123)
Gruppo giovani di Cesena

Responsabile fr. Lino Ruscelli (Tel. 0547/22299)
Lupetti di Imola

Responsabile fr. Marcello Silenzi (Tel. 0542/23123)
Parrocchia SS. Crocifisso di Faenza

Responsabile fr. Cristoforo Giorgi (Tel. 0546/21483)

10 ago.-9 settem.:

Parrocchie di Cesena

Responsabile fr. Renato Nigi (Tel. 0547/22299)

A Pecol
13-30 luglio:

Gruppo francescano-missionario di Imola

Responsabile fr. Dino Dozzi

CAMPI DI LAVORO MISSIONARI
A S. Marino

27 luglio-10 agosto: Responsabile d. Marino Gatti (Tel 0541/923934)

A Porretta Terme
17-23 agosto:

A Imola

24 ago.-T settem.:

Responsabile fr. Ivano Puccetti (Tel 0542/23123)

Responsabile fr. Ezio Venturini (Tel 0542/23123)

ordine francescano secolare

Strumenti di formazione

Riscopriamo il Concilio

Nel Sinodo straordinario, che ha
concluso i suoi lavori I'S§ dicembre
scorso, si & affermato con decisione
che il Concilio ¢ stato per la Chiesa
«una grande grazia di Dio e un dono
dello Spirito Santo» e che esso «ri-
mane la magna charta della Chiesa
per il futuro».

Che cosa dicono a noi francescani
queste affermazioni e quali impegni
ne derivano per le nostre Fraternita?
Io credo che, innanzitutto, diventi un
compito inderogabile di formazione
conoscere e approfondire il Concilio,
soprattutto nei suoi documenti piu
Importanti che, come la «Lumen
gentium» e la «Gaudium et spes», ci
richiamano costantemente al nostro
ruolo di laici nella Chiesa in dialogo
- ¢ol mondo. Gia Paolo VI, all'inizio
del suo pontificato, aveva asserito
~ con estrema convinzione: «E giunta
- l'ora — ed & questa — in cui la Chie-

sa deve dialogare col mondo».
Questo, noi francescani secolari,
ci proponiamo di fare sulla traccia
del vangelo che, nella sua profetica
intuizione, Francesco aveva posto co-

me unica regola da seguire, ricomin-
ciando sempre da capo, perché Dio
non ¢ immutabilith, ma creativita,
giovinezza, inesauribile ricchezza. A
tale scopo & necessario ripercorrere
in umile e attento ascolto il cammino
che la nostra Regola ci propone, cer-
cando di cogliere in essa i riferimenti
pilt concreti al vangelo e a cio che il
Concilio ci chiede, rivelandoci il no-

1 Padri sinodali entrane in San Pietro per l'apertura del Sinodo




PORTATORI DI PACE
E DI RICONCILIAZIONE

Il testo di formazione e cultura delle
fraternitd francescane secolari per l'an-

no 1985-86 )

stro compito sacerdotale, profetico e
regale.

Queste note — che ogni tanto,
quando lo si riterra necessario, po-
tranno sostituire la lettera della Pre-
sidente. — propongono come stru-
mento di formazione la presentazio-
ne di brevi commenti a quegli articoli
della Regola che fanno riferimento ai
principali dettami del Concilio. E
poiché, come si afferma nella relazio-
ne finale del Sinodo, «la Chiesa deve
denunciare profeticamente ogni for-
ma di poverta e di oppressione e di-
fendere e promuovere ovunque i di-
ritti fondamentali della persona uma-
na», € su questa linea che la nostra
testimonianza di persone continua-
mente rinnovate avra valore e si ren-
dera credibile. Allora, affinché siamo
certi di non seguire noi stessi ma la
ricerca del bene comune, si rende in-
dispensabile la diffusione e la perso-
nale conoscenza dei documenti conci-
liari, completati da riflessioni che po-
tranno essere oggetto di dibattito
nelle riunioni di Fraternita. Sara
estremamente utile riscoprire insieme
i valori che il Concilio ha riproposto
all’attenzione di tutti e che sono I'in-
terpretazione piti fedele del «deposi-
to della fede come & contenuto nella
Sacra Scrittura e nella viva Tradizio-
ne della Chiesa».

Prepariamoci in umilta a percor-
rere insieme questo cammino, con-
fortati dal fatto che — come si affer-
ma nella «Lumen gentium» e come ci
ricorda l'art. 1 della Regola — la

60

famiglia francescana, nella Chiesa, &
suscitata alla sequela di Cristo dallo
Spirito Santo per rendere visibile il
carisma del comune Serafico Padre.
Lo Spirito ci guidera per meglio farci
raggiungere la perfezione della carita
nel nostro stato secolare, illuminan-
doci col messaggio che dal Concilio &
scaturito,

Potremo cosi dare una risposta
positiva alla domanda che Paolo VI
si poneva: «Dopo il Concilio, la
Chiesa si sente o no piu adatta ad
annunziare il vangelo e ad inserirlo
nel cuore dell’'uomo con convinzione,
liberta ed efficacia?».

Liliana Dionigi

comunicazioni ofs

Lezioni di spiritualitd francescana

Il Consiglio Regionale Interfami-
liare propone per quest’anno di trat-
tare i temi emersi nel Convegno ec-
clesiale di Loreto, che sono peraltro
in sintonia con la nostra Regola.

A Bologna saranno trattati i se-
guenti temi: «La pace: valore senza
frontiere» e «La pace: una proposta
per i laici». I Consigli diocesani in-
terfamiliari articolino i temi in varie
lezioni, a seconda delle possibilita,
scegliendo date e relatori.

Bollettino-Notiziario

Il Centro Nazionale, dietro nume-
rose richieste, ha deciso di far uscire,
come supplemento alla rivista nazio-
nale «Vita francescana», per i mesi
in cui essa non esce, un Bollettino-

Un'immagine di gruppo di qualche anno fa nel corso di un con

Notiziario che si propone di tenere
informati i francescani sulla vita di
tutte le Fraternita e di offrire stimol;
¢ proposte per le Fraternita meng
attive e meno assistite.

Nuovi testi

In attesa del nuovo «Preghierg
del francescano», vi comunichiamo di
avere gia a disposizione il nuovo «Rj-
tuale dell’OFS» in lingua italiana, ap-
provato dalla Sacra Congregazione e
d’obbligo per tutte le cerimonie dj
ammissione, di professione, di capi-
toli di Fraternita. Il prezzo ¢ di £,
2.500.

cronaca ofs

Centro Regionale, 4-6 febbraio: Eser-
cizi spirituali

Nei giorni 4-6 febbraio, si sono
tenuti — presso il Centro Regionale
— i consueti Esercizi spirituali con
riflessioni sulla «Lumen gentiumsy,
Fr. Lino Ruscelli ha presentato il
«mistero della Chiesa» come «calice '
aperto, vuoto, pronto ad accogliere
tutte le energie» per fare la Chiesa.
Ha sottolineato il fatto che questo
mistero, sempre inesausto e inesauri-
bile, vive della dinamica dello Spiri-
to, fermenta I'umanitd e fa crescere
la Chiesa dall’interno, perché diventi
sacramento, cioé segno di Cristo che
¢ venuto a rivelare il mistero del Pa-
dre e dello Spirito Santo e a far si
che nulla vada perduto di quanto
Dio ha creato. Il senso del mistero ci
da I'immagine del paradiso come stu-
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pore e continuitd di conoscenza e di
meraviglia per tutta I’eternita.

Con una personalissima esposizio-
ne e con molta poesia di immagini,
la sorella Luciana Moretti della Fra-
ternita di Ferrara, ha parlato del po-
polo di Dio, partecipando ai presenti
la sua stupita commozione alla sco-
perta del sacerdozio dei fedeli. Per
sottolineare il principio di totalita
della Chiesa, ha presentato il popolo
di Dio — gerarchia e fedeli — come
un coro formato da tante voci che si
fondono tra loro, pur mantenendo
ciascuna il suo timbro; o come una
grande corrente calda dell’oceano,
formata da tante goccioline che stan-
no insieme, pervase dallo stesso calo-
re, in una coesione che solo la forza
dello Spirito Santo permette ¢ man-
tiene. Questo calore da sicurezza e fa
sentire liberi e quindi capaci di ama-
re, senza chiedere nulla in cambio,
perché divenuti, per I'unzione dello
Spirito Santo, un sacerdozio santo,
pronto a offrire «sacrifici spirituali e
a far conoscere i prodigi di colui che
dalle tenebre ci chiamo all’ammirabi-
le sua luce» (cfr. 1Pt. 2,4-10).

Il fratello Romeo Pagliarani della
Fraternitd di Cesena ha concluso le
relazioni focalizzando il ruolo dei lai-
ci nella Chiesa: ad essi il Concilio ha
dato quello spazio che non sempre
era stato loro riconosciuto. E stato
chiarito che ai laici spetta un compito
ben preciso: quello di consacrare il
mondo, indirizzando a Dio la realta
terrestre mediante I'ufficio profetico
che li costituisce testimoni «perché la
forza del vangelo risplenda nella vita
quotidiana, familiare e sociale» (cfr.
LG 35). Richiamandosi. poi all’uni-
versale chiamata alla santita, il rela-
tore ha sottolineato come il laico ab-
bia un compito particolare in questo
cammino che ci porta a vivere da
santi, rivestendoci di umilta e di pa-

zienza, e spingendoci a portare gli _

uni i pesi deglh altri.

La conversazione si & arricchita
“dell’apporto dei presenti, che hanno
approfondito il concetto di santita al-
largandolo a tutte le manifestazioni
della vita quotidiana, a partire dalla
famiglia e dal lavoro. E emerso il
desiderio di tutti che la novita di vita
portata dal Concilio trasformi véra-
mente la Chiesa, aiutando i laici a
diventare sempre pil persone libere,
che permettono allo Spirito Santo di
agire in loro.

Le giornate di Esercizi sono state
vissute in spirito di fraterna acco-

glienza; viva ¢ stata la partecipazione
dei presenti, che rappresentavano di-
verse Fraternitd dell’Emilia-Roma-
gna. Si sono notati anche dei fratelli
che non erano mai venuti al Centro.
La Messa di chiusura & stata celebra-
ta da fr. Venanzio Reali, Ministro
provinciale, che nell’omelia ha con-
tribuito ad approfondire i temi trat-
tati.

La Presidente regionale, Nazzare-

na Calzavara, e gli animatori del
Centro ringraziano tutti i convenuti
per la partecipazione e invitano le
Fraternita a continuare — nei loro
incontri periodici — le riflessioni sca-
turite dagli argomenti presentati, per
una maggiore crescita di tutti nella
riappropriazione del concetto di laici-
ta e in una pill consapevole testimo-
nianza in mezzo a tutto il popolo di
Dio. (Liliana Dionigi)

conosclamo S. francesco

L’incontro col cavaliere decaduto

di fr. MARINO CINI

«Un cavaliere di Assisi stava allora organizzando grandi preparativi
militari: pieno di ambizioni, per accaparrarsi maggior ricchezza e onore,
aveva deciso di condurre le sue truppe fin nelle Puglie. Saputo questo,
Francesco, leggero d’animo e molto audace, tratto subito per arruolarsi

con lui...» (FF. 325).

«Francesco aveva dato una prova sorprendente di cortesia e nobilta
d’animo... Quel giorno, infatti, aveva donato a un cavaliere decaduto
tutti gli indumenti, sgargianti e di gran prezzo, che si era appena fatto

fare» (FF. 1400).

Dopo la malattia, Francesco era
ritornato al lavoro del padre. Ma
quel gioco di lucri, nel quale un tem-
po era stato cosi esperto, adesso non
lo interessava piti. Ne avrebbe voluto
dare la colpa al male, a quel senso di
vuoto e di tedio che questo gli aveva
lasciato addosso, alla spossatessa che
di tanto in tanto tornava a fare la sua
apparizione.

Lo scosse, e sembro riportarlo al-
I'antico entusiasmo, la notizia che un
cittadino di Assisi, nobile e anch’egli
smanioso di avventure, ebbe a rife-
rirgli intorno all'impresa di quel
Gualtieri di Brienne di cui tanto si
parlava e che, col suo valore, sem-
brava rinnovare lo sfarzo della corte
di Lecce, come al tempo di Tancredi.

Da allora non ricerco altra com-
pagnia che quella del giovane, non
ebbe altro pensiero che quello di en-
trare in tale avventura per incammi-
narsi verso la gloria. Avrebbe cosi
realizzato la sua antica aspirazione:
mettendosi al servizio di un grande
signore, col valore delle armi si sa-
rebbe meritato di essere consacrato
cavaliere. La cavalleria appariva a
Francesco la meéta suprema dei desi-
deri: sarebbe stata la luce che lo

avrebbe guidato nella sconsolata te-
nebra in cui era caduto, la liberazio-
ne da tutte le vanita, le volgarita e le
miserie che avviliscono la vita.

Un giorno sarebbe andato alla
corte di Gualtieri, si sarebbe inginoc-
chiato ai piedi dell’altare, e il grande
condottiero avrebbe ripetuto per lui
le rituali parole: «In nome di Dio, di
S. Giorgio e di S. Michele, ti faccio
cavaliere: sii prode, coraggioso, fe-
dele».

Poi sarebbe ritornato ad Assisi,
cavalcando su di un bel cavallo bian-
co, e, sulla soglia della cattedrale, il
rappresentante del Comune si sareb-
be precipitato a offrirgli il premio
stabilito dagli statuti. Avrebbe com-
battuto contro qualsiasi nemico, poi
finalmente avrebbe incontrato la
donna del suo cuore.

I biografici narrano che, dei due
cittadini di Assisi che si preparavano
a partire, il «nobile ignoto» era il pin
ricco; ma Francesco era il pitl gene-
roso.

Quelli che seguirono furono gior-
ni di fervidi propositi, di grandi so-
gni, di febbrili preparativi. Soprattut-
to il modo di vestire era la sua gran-
de preoccupazione. Coloro che en-
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Assisi - Chiesa Superiore di S, France-
sco: «S, Francesco dona la propria ve-
ste ad un ricco caduto in poverta»
(Giotto di Bondone)

travano nelle corti — era questa una
prerogativa dei cavalieri — dovevano
indossare abiti ricchi e sontuosi. Per-
cio Francesco, con quel gusto dell’e-
leganza che gli derivava dall'istintiva
raffinatezza ma anche dall’esperienza
del mestiere, si accinse a preparare
un lussuoso abbigliamento. Rasi
bianchi e vermigli, sete sgargianti e
pesanti broccati si accumularono nel-
la sua casa, insieme con armi e arma-
ture di finissima fattura. In tutta
quella bellezza Francesco ritrovava la
fervida veemenza della sua anima
giovanile che non gli dava pace.

Giunse il mese di aprile, e la
guerra sembrava languire lontano.
Tutte le logge tornavano a fiorire di
rose; un molle sole di primavera ac-
carezzava — come appare nell’affre-
sco giottesco che ritrae I'episodio —
le aspre muraglie, le porte turrite, il
frontone del tempio romano, il cam-
panile della cattedrale, il palazzo del
Vescovo, le case, gli oliveti, il mon-
te, il piano.

Francesco s’incammino per la
grande avventura. Veniva avanti a
cavallo, portando dentro di sé una
musica dolce, come I'annuncio della
gloria futura. Il grande mantello or-
lato d’oro, nell’impeto della corsa, si
sollevava alla brezza mattutina. Ap-
pena fu fuori della citta, prese il sen-
tiero lungo il declivio di San Damia-
no. Un giovane gli si fece incontro, e
lo salutd. Francesco lo riconobbe:

era uno dei castellani rovinati dalla -

guerra. Un tempo era stato munifico
e generoso; ora la sorte lo aveva ri-
dotto a vivere nella miseria e a vesti-
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re di stracci.

Francesco si fermo, si tolse il
mantello. Meravigliosamente, sullo
sfondo del quieto paesaggio campe-
stre, sfolgord la veste di velluto scar-
latto. L’altro lo guardd senza parla-
re, reso immobile dalla meraviglia:
era rimpianto, ammirazione, deside-
rio? Lentamente colui che attendeva
di essere consacrato cavaliere scese
da cavallo, si tolse il mantello e lo
poso sulle spalle del nobile decaduto.
Poi ritornod indietro e lo condusse
con sé¢ nella sua casa, e gli dono
gioiosamente quei vestiti e quelle ar-
mi per cui aveva tanto sognato. Fu
questa la cerimonia ideale della sua
consacrazione, la investitura per una
cavalleria diversa, altissima, alla qua-
le sarebbe rimasto fedele per tutta la
vita.

Qui Tommaso da Celano — il
primo biografo del Santo — ricorda

I'episodio di San Martino di Tours,
mentre taglia e cede meta del suo
mantello a un povero che ha incon-
trato per la strada. Martino era il
santo nazionale di quella Francia ca-
valleresca e cristiana che il giovane
figlio di Bernardone portava nel cuo-
re. La sua immagine nell’atto di
spartire il mantello con la spada era
raffigurata in Assisi sulle facciate dei
templi. Anche nel terreno che appar-
tenne alla famiglia paterna vi era
un’antica chiesa dedicata al santo di
Tours. Perfino le monete correnti
che venivano al fondaco del padre, e
che Francesco generosamente distri-
buiva ai poveri, portavano quell’im-
magine a cavallo. Tutto quindi, nei
suoi sogni, nei suoi raccoglimenti e
nella sua carita, gli parlava del nobi-
lissimo episodio che egli aveva imita-
to e ripetuto all'inizio della sua vita
eroica.

in memoria

Ricordando fr. Antonino

La sua semplicita disarmante lo rendeva caro a tutti: €
stato sacrista e questuante di citta per quasi 20 anni
nella parrocchia di S. Maria del Fiore di Forli e per 30
in quella di S. Giuseppe a Bologna; ¢ morto il 18

gennaio

Ha definitivamente chiuso il libro
dell’esistenza  umana il  carissimo
fr. ANTONINO DE LUCCA.

Se n'é andato in punta di piedi a
parlare con il suo Signore, con il qua-
le da lungo tempo intesseva intimi
colloqui.

Era nato il 4 febbraio 1908 a
Stanco (Grizzana), nella parrocchia
di Tavernola, dove venne battezzato
con il nome di Umberto.

Nel pieno della giovinezza, come
altri della sua terra — mai avara di
vocazioni — si oriento verso i Cap-
puccini, per tentare I'avventura della
vita religiosa. Era un montanaro
schietto, dalla semplicita cristallina
come l'acqua che scorre in un torren-
te glaciale, a cui mal si addiceva il
proverbio «montanino, scapre grosse,
cervello fino».
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I Superiori diffidano inizialmente
di quella semplicita troppo trasparente
e disarmante. La chiamata alle armi ¢
l'occasione provvidenziale per saggia-
re le qualita del postulante e per pla-
smarlo. Sotto le armi sa accattivarsi la
simpatia degli Ufficiali, che lo desti-
nano ai servizi ausiliari. I commilito-
ni, qualche volta, tentano di giocargli
scherzi non proprio frateschi, ma il
giovane tutto riesce a superare, quasi
che la semplicita la vincesse sulla ma-
lizia e sulla furbizia.

Terminato il servizio militare, fa
ritorno ai Cappuccini, e il 10 settem-
bre 1931 viene destinato come terzia-
rio — i Superiori erano ancora per-
plessi — al convento di Forli. Final-
mente il 25 ottobre dello stesso anno
viene ammesso al noviziato: sembra-
va di rivivere lo spirito dei «fioretti»
per lo spirito di semplicita, di pre-
ghiera e di obbedienza che animava
fr. Antonino.

Il 26 ottobre 1932 emette la pro-
fessione semplice, e, tre anni dopo,
quella perpetua. Gia da alcuni mesi si
trovava nella fraternita di Forli come
sacrista della nostra chiesa, eretta po-
chi anni dopo (nel 1940) a parrocchia
con il nome di S. Maria del Fiore, ¢
come questuante di citta. Erano tempi
difficili: la terra di Romagna, percor-
sa da brividi anticlericali, mal soppor-
tava la vista di tonache di frati. Eppu-
re fr. Antonino, con la sua figura
longilinea, un po’ ricurva — espres-
sione di modestia d’animo — con il
suo sorriso che sapeva di pane, con-
quisto piano piano la citta. Per 18
anni busso di porta in porta, riceven-
do — oltre gli insulti — provvidenza,
stima e affetto. ’

Nel 1952 l'obbedienza lo destino a
Bologna, ancora come sacrista e que-
Stuante. Si tratto di un fulmine a ciel
sereno. Fr. Antonino pianse lacrime
amare nel lasciare la sua Forli. Lo
spirito di obbedienza tuttavia gli diede
la forza del distacco. A Bologna, pa-
zientemente, ricomincio da capo, in-
lessendo nuove amicizie e lavorando
senza risparmio per il decoro della
chiesa, collaborando con il p. Raffae-
le, altra figura non ancora dimenti-
cata.

Pochi anni dopo — nel 1959 — la
nostra chiesa di S. Giuseppe venne
eretta a parrocchia, per cui il suo la-
voro divento piu impegnativo. Ma fr.
Antonino non si scoraggia: il mattino
lo spende nella cura della chiesa, che
Sa sempre ornare di fiori freschi e

profumati, e il pomeriggio lo impiega
nel percorrere le strade della citta alla
ricerca della provvidenza del Signore.
E cosi un giorno dopo laltro, con
metodicita, senza mai dire «sono
stanco».

Nel 1973, nel nuovo clima dello
spirito post-conciliare, riceve i mini-
steri del lettorato e dell’accolitato, che
gli danno I'opportunita di un pin inci-
sivo servizio alla comunita cristiana.
Fu per lui come toccare il cielo con
un dito: leggere le letture durante la
S. Messa, cantare — anche come soli-
sta e a voce piena — durante le sacre
funzioni, distribuire I'Eucarestia furo-
no per lui motivi di profonda gioia e
di grande soddisfazione. Non era esi-
bizionismo, ma genuino spirito di ser-
vizio,

Nell'ottobre 1982 celebra il 50° di
consacrazione religiosa. Fu quella
una celebrazione memorabile: confra-
telli, parenti, amici, gli erano attorno,
ed egli, visibilmente commosso, non
sapeva altro che ripetere: «Se tornassi
a nascere, mi farei ancora frate cap-
puccino!».

Agli inizi del 1983 cominciano a
manifestarsi segni di stanchezza: la
sua forte fibra si stava incrinando.
Gia da tempo aveva abbandonato la
questua, perché sofferente agli arti in-
Jferiori. Non si lamenta; ma i Superio-
ri, allarmati per il suo progressivo de-
clino fisico, lo ricoverano dapprima a
Villa Erbosa e successivamente all’O-
spedale Bellaria. La sua vera malattia
era la spossatezza: era come un lume
prossimo alla consunzione.

Rimesso alquanto in sesto, ritorna
in convento ed entra a far parte della
comunita dell’Infermeria. Pur non ri-
nunciando a qualche capatina nella
sua chiesa, egli d’ora in poi vivra nel-
la riservatezza e nella continua pre-
ghiera.

Negli ultimi tempi non si reggeva
pitt in piedi: si intuiva chiaramente
che stava sfogliando le ultime pagine
della sua vita. Ricoverato a Villa Ver-
de, le condizioni di salute risultarono
pit gravi del previsto: sottoposto ad
un intervento chirurgico, si é spenio,
come un lucignolo tremolante, il 18
gennaio u.s., in silenzio, senza distur-
bare nessuno, andando a cantare con
gli angeli le lodi della Vergine Ss.ma.

fr. Nazzareno Zanni

FRATERNITA OFS DI BOLOGNA

MARIA BAVASSANO
(v 10 aprile 1985)

ALBERTINA BERSANI GOTTI
(+ 12 dicembre 1985)
VITTORINA COTTI
(+ 17 dicembre 1985)

BIANCA ALBERTI PEZZOLI
(+ 5 febbraio 1986)

FRATERNITA OFS
DI CASTEL S. PIETRO TERME

CLELIA FRANCESCHINI
(7 1 febbraio 1986)

MARIA BARUZZI
(7 2 febbraio 1986)

FRATERNITA OFS
DI SAVIGNANO

TONINA PAZZAGLIA
(+ 29 gennaio 1986)

FRATERNITA OFS
DI CASTELBOLOGNESE

GILDA BIANCONCINI SOLA-
ROLI
(1 19 dicembre 1985)

ASSUNTA BIANCONCINI CAS-
STIANI
(+ 7 gennaio 1986)

EMILIA FRASCALI VALLI
(i 1 febbraio 1986)
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